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RESUMO

Esta pesquisa teve por objetivo estudar a Festa de Nossa Senhora das Aguas, realizada na
cidade de lvatuba (Parand), no periodo compreendido entre 1997 e 2008. Opta por esse
recorte temporal, pois 0 ano de 1997 constitui o0 marco do primeiro milagre que a Santa teria
realizado e 0 ano de 2008 sinaliza mudancgas substanciais na celebracéo, decorrentes dos
conflitos entre o p&roco local e os organizadores da festa. A metodologia utilizada para
compreender dos significados da celebracdo da Virgem do Ivai para a comunidade catdlica
ivatubense se deu mediante aos pressupostos tedricos das Micro histéria e pela Histéria Oral,
alicercada nas proposicOes da Historia Cultural. Os apontamentos de Peter Burke (2004,
2005) e Roger Chartier (1985, 2002) fundamentaram os conceitos de “cultura”, “cultura
popular”, “representacao” e “apropriagdo”. Para a apreensdo sobre como a festa vem se
caracterizando com um bem cultural e de que maneira os devotos vem nutrindo um
sentimento de pertenca em relacdo a essa celebracdo os autores Nestor Garcia Canclini
(1983), José Reginaldo Gongalves (2003), Regina Abreu (2003), Marcia Fonseca (2003) e
Sandra C. A. Pelegrini (2005, 2008, 2009) apresentam 0S pressupostos essenciais para
compreensio dessa problemética. A festa de Nossa Senhora das Aguas € uma manifestagio
da cultura religiosa que pressupdem relacfes de dadiva e contra dadiva. Para compreender
como esse fendmeno ocorre recorre-se a0 grupo de autores que debatem o universo do
catolicismo popular e as dualidades entre 0 sagrado e o profano. Nesse ambito, tornou-se
essencia contar com as contribui¢des de Mircea Eliade (1992, 1996), Rita Amaral (2003),
Ivan A. Manuel e Solange Ramos de Andrade (2010). O nucleo documental dessa pesquisa se
concentra em trés tipos de fontes: narrativas orais (entrevistas e depoimentos) Alessandro
Portelli (2004) e Verena Alberti (2005), discursos textuais e imagéticos, a qual utilizamos os
preceitos de Erwin Panofsky (1979), Jacques Aumont (2004), Peter Burke (2004), Sandra C.
A. Pelegrini (2005), Tania Regina de Luca (2005), Cardoso e Vainfas (1997) e Portelli
(2004). Os principais aportes metodol6gicos dessa pesquisa se concentram nos seguintes
campos. o da Micro Historia, Jacques Revel (1998) e Giovanni Levi (1992) e o da Histéria
Oral, Alessandro Portelli (2004), Ecléa Bosi (2003) e Verena Alberti (2005). No primeiro
capitulo € apresentado um breve historico da cidade de Ivatuba, assim como o surgimento do
Condominio Pontal do Ivai e o mito fundador de Nossa Senhora das Aguas. Na unidade
subsequente, a principal preocupacéo foi caracterizar o culto a Santa do Ivai, com o registrado
datrgetdria da sacralizacdo institucionalizada pel o arcebispo Dom Jaime Luiz Coelho, no ano
de 2003. E por ultimo, no terceiro capitulo, sdo analisados os e ementos do ritual sagrado
instituidos pelo clero e presente nos momentos cel ebrativos.

Palavr as-chave: Patrimdnio imaterial. Religiosidade popular. Ivatuba. Nossa Senhora das Aguas.



ABSTRACT

Current research analyzed the Feast of Our Lady of the Waters celebrated in the town of
Ivatuba PR Brazil between 1997 and 2008. Time limits have been selected due to the fact that
the first miracle attributed to Our Lady occurred in 1997, whereas 2008 brought about radical
changes in the celebration as the loca parish priest and the feat organizers were at
loggerheads. The methodology employed to understand the meaning of the celebration of the
Virgin of the Ivai from the point of view of Catholics of Ivatuba consisted of the theoretical
presuppositions of micro-history and oral history based on Cultural History. The
presuppositions of Peter Burke (2004, 2005) and Roger Chartier (1985, 2002) foregrounded
the concepts of “culture”, “popular culture”, “representation” and “appropriation”. Authors
such as Nestor Garcia Canclini (1983), José Reginaldo Gongalves (2003), Regina Abreu
(2003), Mércia Fonseca (2003) and Sandra C. A. Pelegrini (2005, 2008, 2009) provided the
essential factors for the understanding of such an issue as the manner the feast became a
cultural good and the manner the faithful acquired a sense of belonging with regard to the
celebrations. The feast of Our Lady of the Watersis areligious manifestation that foregrounds
relationships of gift and counter-gifts. The phenomenon may be understood by theories of
several authors, such as Mircea Eliade (1992, 1996), Rita Amaral (2003), Ivan A. Manuel and
Solange Ramos de Andrade (2010), who investigate popular Catholicism and the duality
between the sacred and the profane. The documental nucleus of current research focuses on
three types of sources:. ora narratives (interviews and depositions) based on Alessandro
Portelli (2004) and Verena Alberti (2005) and textual and imagetic discourses discussed
according to principles by Erwin Panofsky (1979), Jacques Aumont (2004), Peter Burke
(2004), Sandra C. A. Pelegrini (2005), Tania Regina de Luca (2005), Cardoso and Vainfas
(1997) and Portelli (2004). The main methodology of current research is concentrated in two
fields, or rather, micro-history based on Jacques Revel (1998) and Giovanni Levi (1992) and
Oral History foregrounded by Alessandro Portelli (2004), Ecléa Bosi (2003) and Verena
Alberti (2005). Chapter 1 gives a brief history of the town of Ivatuba, the housing estate
Pontal do Ivai and the foundation myth of Our Lady of the Waters. Chapter 2 deals with the
characterization of the Cult to Our Lady of the lvai and the institutional sacralization by
Archbishop Jaime Coelho in 2003. Chapter 3 comprises an analysis of the elements of the
sacred rituals instituted by the clergy and extant in celebratory events.

Keywords. Non-material heritage. Popular religiosity. Ivatuba. Our Lady of the Water.



LISTA DE ILUSTRACOES

Imagem1  Capadarevistalvatuba Progresso Constante ...........ccoceoevenerenenenennenn

Imagem?2  Fotografia retirada da Revista “Ivatuba Progresso Constante”, os

Primeiros migranteS dar€gido .........cccvveereeriesee e
Imagem3  Prédio dacompanhia Grasso e Mazzuco Ltda. .........cccceeeeveevviceeiieciennns
Imagem4  Estado do Parand, adivisdo daregido NOrte .........ccccovveneveeeneneicnenienes
Imagem5  Panfleto do candidato Daniel Sapata ..........cccceeeeeeieninienineeeeee e
Imagem6  Panfleto do candidato Daniel Sapata (VEIS0) ......cceevveeveeeeeesieeieeseesieeinesneens
Imagem7  Populacdo rural, urbana e total do municipio de Ivatuba, nas décadas de

1970, 1980, 1990 € 2000 .......eeeereerrereeieriesresresreseeseeseeeeseesse e ssesresseerennens
Imagem 8  Cruzeiro de IVAIUDE .........ccooiiiiiiiieee e
Imagem9  Procissdo dafestade So Sebastido. 25/01/1955 ........cccccvevevveceeceesieennn,
Imagem 10 Primeralgrgade IVatuba............ccccoveieiieiecie e
Imagem 11  Confraternizagdo da costelaassada .........coovvereeiirinenineneeeeeesesie e
Imagem 12  Confraternizagdo da costelaassada .........covverereirinenineneeeeeeeee e
Imagem 13  Casado Sr. JOSEBENUO ......cceeveiuieiice e
Imagem 14  Outdoor de lancamento do condominio Pontal do Ivai ...............ccccvee....
Imagem 15 Condominio Pontal do IVai ...........ccccveieiieie e
Imagem 16  Entrada principal do condominio Pontal do Ivai ..........cccccceieiirinccnennee
Imagem 17  ConstruGao da rampaNAULICA ...........eeeereerererienieeeie e nes
Imagem 18 Nossa Senhora dos Navegantes ..........cccvveveeeiieiieccie e
Imagem 19  N0SSA SENhOradas AQUES .........c.ovceieeeeeeieeeeeeeeeeeeeeeeee e sees s enes e
Imagem 20  Alameda SIVIO FUrlan ...
Imagem 21 ProCiSS80 FIUVIAL ........oeiiiiiie e
Imagem 22 A Tendapara a celebracio de Nossa Senhoradas AQuas ..............ceeen.e..
Imagem 23  Altar de N0ssa Senhoradas AQUES ...........c.c.eeceeeeeeeeeeeeeeeeeseese e,
Imagem 24  Gruta de N0ssa Senhora das AQUES ............ceveevcevecereeeeeeeesecese s
Imagem 25 Desfile de aniversario de 0ito anos de Ivatuba ...........ccccoeveveniienenennens
Imagem 26 Desfile de aniversario de oito anos de Ivatuba ............ccccoeeeveiieniinennnnne
Imagem 27  Inauguracdo da Avenida Jaime Canet Jr........cccceeveveeieninneene s
Imagem 28 Desfile comemorativo aos 39 anosde Ivatuba............cccceveeveeceeceesiennnnne

Imagem 29 Barco em louvor a Nossa Senhoradas AQuas .............cceeeeeeeveeeeeeseecnsenen,



Imagem 30
Imagem 31
Imagem 32
Imagem 33
Imagem 34
Imagem 35
Imagem 36
Imagem 37
Imagem 38
Imagem 39
Imagem 40
Imagem 41

Desfile de 42 anos do aniversariode Ivatuba ...........eeeeveeeeiiiecceeiieeee, 86

Adesivo da festa de Nossa Senhora das AQUaS ..........cceevceeeevcesvereneenenen. 88
Romeiros a espera de Nossa Senhoradas AQUas ...........c.ceeveceveeeeeeseceseaen, 89
Carreata de Nossa Senhora das Aguas, nas ruas de Ivatuba....................... 90
Chegada de Nossa senhora das Aguas na Praca da Igreja Matriz ............. 90
Altar construido na Pragada lgreaMatriz .........ccoeveiniieinicnieneenee, 91
Missa em louvor aNossa Senhora das AQUES ...........cceeeeeeeeeeseereeeseennnns 92
O Bolo de N0ssa SenhoradaS AQUES ...........c.eveeeeeerecereeceeseeeseesee s 94
ProCissa0 flUVIAl .......cooveieeieeee e 96
N0SSA SENNOradas AQUES .........cc.cvecueeeeecereee e 97
Chegada de Nossa Senhora das Aguas no condominio Pontal do Ivai ...... 98
Festa de N0ssa Senhora daS AQUAS ............cceveeceeereeceeeseseese s 99



LISTA DE TABELAS

Tabelal Populacdo rura, urbana e total do municipio de Ivatuba, nas décadas de
1970, 1980, 1990 € 2000 ........cccvrrerreeeeeereereestessesressesseeeeseessessessessessesresseesenns



CTNP
CMNP

GM Ltda.

AP
Incra

I pardes
Iphan

LISTA DE SIGLASE ABREVIACOES

Companhiade Terras Norte do Parana

Companhia Melhoramentos Norte do Parana.

Grasso e Mazzuco Limitada.

Instituto Ambiental do Parana

Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria
Instituto Paranaense de Desenvolvimento Econdmico e Social.

Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional.



LISTA DE DEPOENTES

Anisio Furlan.

Claude Ghelere.

Jodo Evangelista Gimenes Rodrigues.
Maria Presa.

Olinda Tenedine.

Olinto Presa.

Padre Francisco Gecivan.
Padre Jair Favoretto.
Paulo Salvador.

Rosilda Von Kriger.

Saul Dandolini.
Vanderlel Santini.



LISTA DE NOMEACOESATRIBUIDAS PARA NOSSA SENHORA DASAGUAS

Imaculada das Aguas.
Padroeirado Rio Ivai.
Protetora dos Bens Naturais.
Rainha das Aguas.

Rainha do Ivai.

Santa das Aguas.

Santado lvai.

Santa Ivatubense.

Virgem do lvai.



SUMARIO

IO 510 07X T 14
1 CIDADE DE IVATUBA-PR ..ottt ettt 25
1.1 Fronteirasde Expansdo e o Nortedo Parana ..........ccccceeeeveeveseeseeseccee e 26

1.2 A Frente Pioneira: memorias ocultas e imagens consolidadas na regido de

7= 8] o = USSR 31
1.3 A comunidade Catdlicade [vatuba ...........ccceceveieiiieceseeeceee e 41
1.4 Negécios, fé ediversdo. O condominio Pontal doIvai .........ccccecevveieececieciecnene, 44
2 NOSSA SENHORA DASAGUAS: CULTURA E PATRIMONIO .................... 54
2.1 Aguafontedevida. A Protetora dosbens Naturais.........c..ccoeeeeeeeeeeecerreeveceseeeeennnns 55
2.2 Marianismo, algumas F €flEXOES .........ccveieeee e 61
2.3 A festadaRaiNNado riO VAL .......cccooeiiiiiieeeeeee e s 68
3 RAINHA DO IVAI E DE IVATUBA ..oooteeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeeee e en s 78
3.1 Daséguasdo Ivai paraasruasde [ Vatuba ..........cccooererrenineinc e 78
3.2 Embates, mudancas € CONFHILOS .........ccceevuveeeiieiece e e 87
3.3 0 Sacro e o Profan0o Nas ProCiSSOES .......ccvcvueieerieeiieeieseeieeeee e e e see e esreseesseeneens 95
CONSI DERAC}GES e A I T 101
OV I T 105

REFERENCIAS. ... oo oot ee et ee e e et e e e e et e et e e e e et eseeesees e s eaeeseeereeseenaeanens 107



14

INTRODUCAO

No ano de 2009, na fase embrionaria dessa pesquisa, foi readlizada uma série de
entrevistas com aguns moradores de Ivatuba®. O contato direto com a populacéo residente
tornou possivel a percepcdo de valores que faziam parte da construgdo do seu mundo social,
entre eles 0 seu conjunto de crencas. Dentre as lembrancgas reveladas pelas entrevistas,
fendbmenos ligados & festa de Nossa Senhora das Aguas foram predominantemente
mencionados por um ou outro motivo, ratificando um marco nas suas trajetorias existenciais.

A celebrag@o que acontece anualmente na regido Norte do Parand, desde o inicio do
século XXI, relaciona-se ao catolicismo e reline valores gue abrangem a devocdo, a piedade e
0 compromisso. Referéncias essas que representam os anseios de uma comunidade unida em
torno de uma Santa e, @ mesmo tempo, simbolizam a expressdo de fé de determinados
segmentos sociais.

Assim, nesta pesquisa, privilegiou-se o estudo de uma manifestacdo especifica da
religiosidade catolica: “Festa de Nossa Senhora das Aguas”. Essa opgdo se deve ao fato da
dimensdo que ta festividade atingiu na cidade de Ivatuba, espaco geogréfico circunscrito a
cidade, posteriormente, ampliado as pequenas urbes que cresceram as margensdo rio lvai.

Na tentativa de compreender esse fendmeno religioso, 0 que se propde nessa
dissertacdo é estudar a celebracdo em tributo a Virgem do lvai, a partir do universo fantastico
do catolicismo popular. A festa de Nossa Senhora das Aguas, embora sgja uma prética que se
baseia em crengas e cultos semelhantes as de outros locais, apresenta particularidades que
foram solidificadas no processo de criagdo da santa naregido onde serpenteiao rio lvai.

Segundo Destefani (2005), a bacia hidrogréfica do rio lvai € a segunda maior do
Estado do Parand. Com uma area de 36.587 km?2 e um percurso de 680 km, o rio é afluente da
margem esguerda do curso superior do rio Parana e apresenta uma vazao mediade 363 mé. O
lval nasce em Prudentépolis?, na regido Centro-Sul do Estado do Parand, no encontro entre os
rios dos Patos e Séo Jo&o.

Uma de suas caracteristicas refere-se a tonalidade das suas adguas, que na maior parte
do ano € vermelha ou marrom. Quando o rio desdgua nas aguas do rio Parand, ocorre o

fenbmeno de instabilidade hidrodinamica, também conhecido como encontro das aguas.

! |vatuba é uma cidade localizada no Norte do Estado do Parana, a 468 km de Curitiba.

Prudentdpolis € um municipio localizado naregido Sudeste do Parana e ocupa uma area de aproximadamente
2.308 km?, locdliza-se a0 lado da BR-373, entre Ponta Grossa e Guarapuava. Disponivel em:
<http://www.prudentopolis.pr.gov.br/>. Acesso em: 15 jun. 2011.
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Cabe lembrar que este rio, 0 mais representativo para regido, tem grande importancia -
para a populagdo rural como para as cidades que o cercam, sendo pelaterritorialidade que seu
recorte faz - ou pela captacéo de agua. Também esta na reminiscéncia de antigos moradores
gue retém viva em suas memorias as pescarias que até hoje faz parte do cotidiano local.

Nas margens do rio Ivai desabrochou o mito fundador de Nossa Senhora das Aguas.
Apesar de ser uma préatica recente na regido de lvatuba, alguns pesquisadores revelam que as

celebragbes maritimas em louvor a Virgem Maria tém origens remotas.

Ja ha milénios, no Mediterraneo antigo, faziam-se procissdes maritimas em
honra de divindades femininas. Quando o Cristianismo dominou o cenario,
as procissdes tiveram continuidade, mas ja assimiladas tanto a teologia como
aritualidade cristd. As divindades pagés foram substituidas por Maria, Mae
de Deus. Os doficiantes se tornaram os sacerdotes catdlicos. Em que medida
as pessoas entendiam essas procissdes a luz da doutrina, ou davam
continuidade a rituais de oferenda a0 mar que pouco tinham a ver com
Maria? Aportadas tais praticas ao continente sul-americano, encontraram
aqui ainda outras divindades e concepgdes sobre a importancia das aguas.
Ao lado dessas interpretagdes dos amerindios vieram as praticas e os rituais
africanos (PELEGRINI; FUNARI, 2008, p. 87).

As festas religiosas sdo comemoracdes abertas a col etividade e seus preparativos podem
ser idedlizados em diferentes niveis: o primeiro se refere agueles que estdo no controle da
Igregia, porque neles estdo manifestos rituais particulares que devem ser conduzidos pelo clero.
Exemplificando, tem-se a festa de Corpus Christi, a Pascoa e o Natal. Ha outras que abarcam
um pais e tais festas sdo sancionadas pelo poder civil, como afesta de Nossa Senhora Aparecida
no dia 12 de outubro. Existem ainda aquelas que sdo particulares de uma cidade, como a
realizada em Maringa em louvor a Nossa Senhora da Gléria, padroeira do municipio e, por fim,
cel ebragdes especificas de uma comunidade ou grupo, como a manifestada naregido de lvatuba,
no més de agosto, em louvor a Nossa Senhora das Aguas, padroeirado rio Ivai.

A antropdloga Rita Amaral (2003, p. 187) pontua:

As festas religiosas, no Brasil, sdo incontéveis. Das tradicionais festas do
cristianismo, como as da Natividade, ao constante homenagear catdlico de
santos padroeiros, como Nossa Senhora Aparecida, Nossa Senhora da
Conceicéo, dos Navegantes, de Nazaré, Santo Anténio, S0 Sebastido, S&o
Pedro, S0 Jodo entre muitos e muitos outros, o festgjar ndo cessa. Além
disso, outras religiosidades, como a indigena, por exemplo, além dos neo
esoterismos, fazem do festejo sua forma ritual preferida. N&o tém fim, do
mesmo modo, as festas de candomblé e umbanda as festa judaicas, idamicas
e budistas. O fenbmeno é antigo e surpreendente para aqueles ndo
familiarizados com a cultura brasileira e seu permanente envolvimento com a
linguagem das festas.
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Essas celebraces tém no catolicismo uma expressdo inigualavel desde os tempos da
colonizagdo e representam para o Estado portugués uma forma de agregacéo sociocultural, na
qual, além da experiéncia comunitéria religiosa, ocorrem trocas culturais com diversas faces e
sentidos.

Amara (2003, p. 188) elucida que nestas manifestagtes religiosas:

[..] Fundem-se, associa-se se sobrepdem e sdo reinterpretados varios
aspectos culturais dos grupos envolvidos, num verdadeiro ecumenismo
cultural estabelecido pela arte estética, misica e pelas proprias crencas. A
Festa de lemanj& Nossa Senhora dos Navegantes ou da Concei¢éo, realizada
em todo o Brasil por catélicos, candomblecistas e umbandistas nos mesmos
espacos e tempo € emblemética deste aspecto. Mas além dos aspectos
propriamente religioso-culturais, a realizagdo frequente de festas faz parte de
uma légica de organizagdo sociad e econdmica que muitas vezes passa
completamente despercebida. Essa légica tem raizes no periodo colonial,
guando a participagdo na festas religiosas engendrou os modos de agéo e de
expressdo favoritos dos brasileiros.

Amara destaca entre as festas religiosas populares: o Cirio de Nazaré, a Festa do
Divino, as festas juninas em louvor a S&o Jodo no dia 24, Santo Antonio no dia 13 e S&o
Pedro no dia 29 e as festas dos santos italianos em S&o Paulo. Para Maura Petruski (2008), a
festividade catdlica tem as suas origens datadas nas Sagradas Escrituras. No livro do Exodo,

podem-se observar algumas mencdes em honra ao Criador:

Trés vezes por ano celebraras uma festa em minha honra. Observarés afesta
dos Azimos: durante sete dias, no més das espigas, como fixei, comeras
paes sem fermento (foi nesse més que saiste do Egito). N&o se apresentara
ninguém diante de mim com as maos vazias. Depois havera afesta da Ceifa,
das primicias do teu trabalho, do que semeaste nos campos, e a festa da
Colheita, no fim do ano, quando recolheres nos campos os frutos do teu
trabalho. Trés vezes por ano, todo individuo do sexo masculino se
apresentara diante do Senhor JAVE (BIBLIA, 1990, Exodo 23: 14-17).

Poder-se-ia, portanto, ressaltar a existéncia de um vinculo dessas manifestagdes com o
periodo das colheitas? Petruski (2008) alega que essas festas, na maioria das vezes, foram

estabel ecidas dentro de um calendario agricola. Mircea Eliade ainda assinaa

S80 um patrimdnio comum nas sociedades agrarias, nas quais se observa
gue toda a infinita variedade dos ritos e das crencas agrarias supde o
reconhecimento de uma for¢a manifestada na colheita. Este ‘poder’ ora ¢
concebido como impessoal, como o sdo os ‘poderes’ de tantos objetos e
atos, ora é representado em estruturas miticas, ou ainda concentrado em
certas pessoas humanas. Os rituais, simples ou processados em
representagdes dramaticas densas, tém por finalidade estabelecer relactes
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favoraveis entre o homem ¢ estes ‘poderes’ e assegurar a regeneragdo
periddica destes (ELIADE, 1992, p .418).

Na regido Norte do Parana tornou-se comum a organizagdo de festividades apds a
colheita da agricultura branca, da soja e do milho. No municipio de Ourizona®, desde o inicio
do século XX é realizada a Festa do Milho, assim como nos municipios de Floresta’ e Doutor
Camargo®, onde ocorrem as festas nos meses de marco e jul ho.

Nestor Canclini argumenta: tais celebragdes estdo imbricadas a “totalidade da vida de
cada comunidade”, incluindo-se a sua “organizacdo econdmica [...] suas estruturas culturais e
as suas relagdes politicas” (CANCLINI, 1983, p. 54). Além disso, afirma que existem duas
maneiras para se “criar” um evento festivo: a primeira por iniciativa popular, germinando
como fruto de alianca comunitéria, para louvar fatos ou crencas resultantes em sua
experiéncia cotidiana. A segunda forma se origina quando nasce do poder cultural
institucionalizado, ou sgja, imposta pelo clero local.

No que concerne a festa de Nossa Senhora das Aguas, realizada no municipio de
Ivatuba, observou-se a contemplacéo dos indicativos apontados por Canclini (1983). A festa
passou a existir a partir do anseio de um determinado grupo na busca do bem potavel que teria
resultado na primeira graca atribuida & Virgem. Ja a celebraco de Nossa Senhora do Rocio®
foi institucionalizada na génese da cidade e ratificada na década de 1960, pelo entdo arcebispo
Dom Jaime Luiz Coelho.

E preciso considerar que aém de manifestacdes ludicas, essas celebracdes
expressam comportamentos, valores e visdes de mundo de uma comunidade, na qual “a
imaterialidade dos sentimentos religiosos associa-0s, de forma muito indireta, ao patriménio
cultural imaterial ou intangivel” (PELEGRINI; FUNARI, 2008, p. 84). Nessa linha de
abordagem, procurou-se pontuar algumas questdes articuladas as praticas religiosas e como
elas configuram bens imateriais para os ivatubenses. Para lidar com essa tematica, recorreu-se
aos autores cujas publicagbes abordam a problemética da preservacéo dos bens naturais e
culturais (materiais e imateriais).

No Brasil, os debates sobre o papel das expressdes populares na formagéo da
identidade cultural sdo bastante complexos. Sant'’Anna (2003) chama a atencéo para o fato de
gue esta preocupacao ja era preponderante no projeto de lei elaborado por Mario de Andrade,

Ourizona esta localizada na regido Norte do Parang, a 371 km da capital Curitiba.

Floresta € um municipio localizado na regido Norte do Parang, a 463 km da capital Curitiba.

Doutor Camargo € um municipio localizado na regido Norte do Parand, a 363 km da capital Curitiba.
Disponivel em: <www.doutorcamargo.pr.gov.br>. Acesso em: 15 jun. 2011.

Revista 40 anos de Paréquia Nossa Senhora do Rocio. Ivatuba, 2000. p. 4.


http://www.doutorcamargo.pr.gov.br/
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em 1936. Este formulou oito categorias referentes ao que ele entendia como “obra de arte
patrimonial”, entre elas destacou manifestagdes populares como 0s cruzeiros, os jardins, as
musicas, 0S contos, as supersticdes e as dangas. Em um primeiro momento, o projeto de
Andrade n&o foi absorvido como deveria, no entanto, influenciaria a politica preservacionista
sugerida por Aloisio Maga hdes na década de 1970.

No entanto, a primeira importante politica sobre o patriménio cultura e artistico no
Brasil remete a criacdo de uma agéncia federal de protecdo ao patrimdénio em 1936
(GONCALVES, 2003). Durante o Estado Novo, o ministro da Educacdo e Salde, Gustavo
Capanema, convidou o mineiro, Rodrigo Melo Franco de Andrade, para presidir o Servigo do
Patriménio Histérico e Artistico Nacional.

O discurso de Melo e Franco caracterizou-se, fundamentalmente, por uma busca da
“brasilidade” e de uma “esséncia”, ou simplesmente “identidade da nacdo brasileira”
(GONGCALVES, 2003, p. 40) e mostrava-se preocupado com a evasdo de parte do patrimonio
brasileiro, levados para outros locais fora do Brasil como, por exemplo, reliquias histéricas e
obras de arte. Para cle, esse processo de perda da “tradi¢do” do Brasil era danoso, pois este
deveria resguardar uma cultura genuinamente brasileira. Durante sua gestdo foram tombadas
vérias obras arquitetdnicas de caracteristicas barrocas, principalmente as religiosas, grande
parte delas, situadas em Ouro Preto, Minas Gerais.

Entende-se que as mais importantes politicas de salvaguarda sdo concebidas em
meados dos anos de 1970, por Aloisio Magalhées, porque ele deu inicio a uma nova forma de
conceber o0s bens patrimoniais no pais. Sua forma de percebé-los aproximava-se da
compreensdo antropol dgica de cultura, cuja concepcdo ampliou a visdo que se tinha dos bens
culturais, ndo os restringindo as elites, tampouco a sua materiaidade. A arte e a arquitetura
vernacula, o artesanato, as celebractes religiosas, manifestacfes étnicas, esportes e festas
popul ares também passaram a ser reconhecidas (GONCALVES, 2003).

Gongalves afirma que Aloisio Magalhaes substituiu a nogao de “Patrimdnio Histoérico
e Artistico” de Rodrigo Melo Franco de Andrade por uma no¢do mais ampla de “bens
culturais”, influenciado pelo anteprojeto de Mario de Andrade, enfatizando a diversidade da
sociedade brasileira.

Para entendermos a importancia da concepgao antropol 6gica de cultura na construcéo

dessa no¢do de patrimoénio, é interessante observar o que diz Gongalves (2003. p. 29):

A origindidade da contribuicdo dos antropdlogos a construcdo e ao
entendimento da categoria de patriménio reside, talvez, na ambiguidade da
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nog¢&o antropol gica de cultura, permanentemente expostas as mais diversas
concepcles nativas. Explorando direcdo de pensamento, € a propria
categoria de patrimdnio que vem a ser pensada etnograficamente, tomando-
se como referéncia o ponto de vista do outro.

Do ponto de vista de Gongalves (2003), o que fundamentava o discurso de Aloisio
Magalhaes era a preocupagao como o perigo da “homogeneizagdo cultural”, considerada fruto
do processo universal de integracdo e pelo avanco tecnoldgico, podendo acarretar danos a
identidade da nacdo. Desse modo, a aternativa para que o Brasil ndo perdesse sua identidade
partia da singularidade de sua cultura e da valorizacdo da pluraidade cultural, étnica e
religiosa

Sant'’/Anna (2003) declara que o principal legado deste periodo foi a admissdo na
Constituicdo Federal de 1988 de um conceito de patriménio gque abarcava os bens de natureza
material e imaterial, entre os quais se incluem as festas religiosas. Na mesma linha de
argumentacdo, Pelegrini e Funari (2008) asseveram que na década de 1990 os debates
centraram-se na discussdo do conceito de patrimbnio intangivel e propuseram 0
desenvolvimento de estudos para a criacdo de ferramentas legais como, por exemplo, o
registro — um dos recursos capitais para a preservacao dos bens imateriais’.

A partir desse momento, linguagens, festas, misica, saberes, técnicas, entre outras
préticas populares, incluindo-se agui as celebracfes religiosas, passaram a pertencer a
categoria de patriménio, devendo assim ser preservado. Essa nocdo de patriménio, segundo
Pelegrini e Funari (2008), pautava-se por uma acepcao que se opunha ao conceito iluminista
de cultura relacionado a erudicdo e a civilidade. Embora essa ampliacdo conceitual sgja
perceptivel na esfera politica e legidativa, a autora chama a atencdo para o fato de que as
primeiras festas religiosas reconhecidas como bens imateriais brasileiros nos primeiros anos
do século XX se restringiram aos cultos de tradigdes catolicas.

A festa de Nossa Senhora das Aguas, também vinculada aos referencias catdlicos,
tende a embasar 0s sentimentos que norteiam a convivéncia humana com acontecimentos de
origem inexplicavel. Tida como expressao do sobrenatural, sua origem € admitida na
dualidade do sacro com o extraordinario. Essa ambiguidade forneceu os subsidios necessarios
para a consolidacdo de um conjunto de representacoes dos fiéis materializados na crenca e no

discurso do clero ivatubense.

" Tais diretrizes expressas na Carta de Fortaleza ofereceram as bases que fundamentariam o Decreto n° 3.551

(agosto de 2000) que, entre outros aspectos, considerava o Patriménio Intangivel, o Patrimbnio Natural e o
Patrimonio Genético, fundamentais para a conservacdo da identidade e memoria brasileira
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Na crenca a Virgem do rio lvai, a agua é considerada um elemento instituidor, pois a
génese do proprio mito se fundamenta no acesso ao bem potavel. Mircea Eliade (2001, p.

126), ao relativizar as reagdes humanas com fendmenos da natureza, expoe:

A experiéncia de uma natureza radicamente dessacralizada € uma
descoberta recente, acessivel apenas a uma minoria das sociedades
modernas, sobretudo aos homens de ciéncia. Para o resto das pessoas, a
natureza apresenta ainda um ‘encanto’, um ‘mistério’, uma ‘majestade’,
onde se podem decifrar os tragos dos antigos valores religiosos. Nado ha
homem moderno, sgja qual for o grau de sua irreligiosidade, que ndo sgja
sensivel aos ‘encantos’ da natureza. ‘N&o se trata unicamente dos valores
estéticos, desportivos ou higiénicos concedidos a natureza, mas também de
um sentimento confuso e dificil de definir, no qual ainda se reconhece a
recordacdo de uma experiénciareligiosa degradada’.

Para Eliade (2001), a relacdo do homem com os elementos da natureza €
compreendida por meio da diversidade de significados articulados ao desconhecido e ao
mesmo tempo por remeter a experiéncias religiosas ja aviltadas. Dessa forma, para o
desenvolvimento desta pesquisa, foram estabel ecidos os seguintes objetivos:

1. apreensio do significado da celebragio em louvor a Nossa Senhora das Aguas em

Ivatuba PR;

2. compreensdo dos anseios e temores da comunidade catdlica de Ivatuba,

emblematicos a partir da relacdo estabelecida com aVirgem do lvai;

3. andlise darepresentatividade religiosa e identitéria da santa para essa popul acéo.

4. interpretacdo iconografica da imagem da virgem e suas interfaces com as

construcdes de Nossa Senhora no catolicismo.

Para tanto, se faz necessario estudar as etapas constitutivas dessa celebracéo,
observando-se as permanéncias e descontinuidades presentes em cada uma delas, aém de
sondar se essa prética cultural tem sido reconhecida como um patriménio imaterial local.

O recorte cronologico dessa pesguisa abrange o periodo de 1997 a 2008. A escolha
dessa temporalidade se justifica porque em 1997 teria ocorrido o primeiro milagre da Santa no
condominio Pontal do Ivai. A outra baliza € 2008 e diz respeito aos conflitos entre o paroco
local e os organizadores da festa que impuseram mudancas significativas nas formas e nas
dimensdes da cel ebracéo.

No decorrer dessa investigacéo, valiosos documentos foram levantados por meio de
indicativos sugeridos nas entrevistas e depoimentos, discursos textuais (a Revista Ivatuba

Progresso Constante, 1985), fotografias e audiovisuais.
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Os aportes metodol 6gicos dessa pesquisa se concentraram nos campos da Micro-
Histéria e da Histéria ora. Vae lembrar que a Micro-Historia remetia a proposi¢éo
historiografica elaborada por um grupo de historiadores italianos no final da década de 1970,
como Carlo Ginzburg e Giovanni Levi, que demonstraram certo descontentamento com a
histéria estrutural e quantitativa. Nesse sentido, propuseram uma mudanca de escala para a
andlise historica. Entretanto, alterar a escala de observacdo ndo significa representar uma
realidade constante em tamanho maior ou menor e, sim, transformar o conteido da
representacéo.

Os historiadores que se dedicaram a Micro-Histéria estavam convictos de que as vidas
de diversas pessoas também faziam parte da histéria, e por meio dela seria possivel
reconstruir determinados contextos a partir das vivéncias dos individuos.

Para aprender as manifestagdes de fé em Nossa Senhora das Aguas, também se buscou
0s recursos da Historia Oral, visto que esta metodol ogia oferece subsidios para compreensdo
dos fendbmenos misticos representados nas préticas dos ivatubenses.

Para Verena Alberti (2005), a Histéria Oral € uma metodologia de pesquisa muito
utilizada principamente para o estudo da Histéria Contemporanea, originada em meados do
seculo XX, logo apds ainvencdo do gravador afita. A sua estrutura metodol égica consiste na
realizac@o de entrevistas, gravadas ou ndo, com sujeitos que testemunharam acontecimentos
do passado ou presente®.

Outros autores que contribuiram para o desvendamento da problemética desta pesquisa
foram Ecléa Bos e Alessandro Portelli. Bosi (2003) salienta que o que poderia ser percebido
como um problema deste método, como a fata de confiabilidade entre pesquisador e
entrevistado, acabou se transformando em um importante recurso, uma vez que 0 proprio
entrevistador, no ato de producdo da narrativa histérica, ndo deixa de produzir uma versdo do
gue entendeu ter acontecido. Mesmo quando o historiador tem a certeza de que o entrevistado
esteja mentido conscientemente, cabe a ele tentar entender as razbes da "mentira’, ou sgja,
quais 0s motivos gque estéo levando a pessoa a mentir.

Alessandro Portelli (2004) alerta: nenhuma historia narrada ¢ “contada de forma

idéntica e Unica”, ela esta relacionada ao momento vivenciado pelo narrador, portanto,

8Os primeiros estudos de Histéria Oral surgiram em 1910 com os pesquisadores poloneses William Tomas e

Florian Znaniecki, estes dois publicaram historias de vida de imigrantes poloneses na obra The Polish
Peasant in Europa in América. Alberti, aponta esta iniciativa como uma das precursoras dessa metodologia,
porém deve se considerar 0 ano de 1948 como 0 seu marco inicial, foi neste periodo que o gravador a fita
foi inventado e constituiu-se o Columbia University Oral History Research Office, um programa de Historia
Oral que tinha como finalidade colher matérias e entrevistas das principais personalidades norte-americanas
paraouso futuro.



22

interfere na sua interpretacdo dos acontecimentos e destaca a importancia de se preservar a
heranca cultural das sociedades sem escrita quando esta se torna acessivel.

Ciente dos limites e possibilidades da utilizacdo desse método, reline-se nesta pesquisa
uma série de 16 entrevistas efetuadas no periodo de 2009 a 2011, subdivididas em trés grupos.
autoridades municipais; membros do clero da Parégquia Nossa Senhora do Rocio e do Sagrado
Coracao de Jesus e os fiéis que depositam suas esperangas nas dédivas da Rainha do Ivai.

O primeiro conjunto € composto pelos individuos que, de forma direita ou indireta,
atuaram na organizacdo da festa, entre eles destacamos o Sr. Vanderlei Santini, prefeito de
Ivatuba, o Sr. Anisio Furlan, engenheiro civil e sindico do condominio Pontal do Ivai, a Sr2,
Claudete Ghelere, professora e Secretaria da Cultura entre os anos de 2005-2008 e a Sra
Rosilda Duminelli, Admistradora e Secretéria do Turismo entre o periodo de 2005-2008..

O segundo grupo é contemplado por parte do clero, ou sga, 0s parocos que
organizaram as cel ebragdes em torno da Santa das Aguas. Nessa ordem destacamos os Padres
Jair Favoretto, responsavel pela pardquia Sagrado Coracdo de Jesus e Francisco Gecivan e
Edmilson Goncalves, pela paroquia Nossa Senhora do Rocio.

Os romeiros e devotos da Virgem constituem o terceiro grupo de depoimentos, que de
forma intrinseca apresentam percepcdes dualisticas dos sentidos do sagrado e do profano.
Neste conjunto foram privilegiados depoimentos de fiéi's que acompanharam a génese da festa
e também daquel es que outrora teriam recebido gracas ou milagres da Santa.

Além das fontes orais, recorreram-se também as fontes imagéticas como fotografias e
audiovisuais pertencentes ao acervo da comunidade ivatubense. Entre as 142 fotos, foram
selecionadas 41, pois elas apresentam elementos significativos para a compreensdo dos rituais
em tributo & Nossa Senhora das Aguas. Elas contém vérias etapas da festa flagradas por
diferentes angulos e enfoques como, por exemplo, a procissdo fluvia, a recepcdo da
comunidade, momentos de reflex&o, entre outros.

Os videos com 06h de gravacdo permitiram 0 acesso ao teor dos discursos de
autoridades politicas locais e as homilias dos parocos Jair Favoretto, Francisco Gecivan e do
arcebispo Dom Jaime.

O trato destas fontes e da imagem de Nossa Senhora das Aguas exigiu uma abordagem
especifica embasada nas proposi¢oes de Peter Burke (2004), segundo o qual, afotografia deve
servir como instrumento para suscitar novas questdes. Ela jamais deve ser usada como

IlustragGes de acontecimentos.
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O pesguisador afirma que embora essa metodologia tenha se difundido nos meios
académicos, a partir das décadas finais do século XX, h4 estudos que evidenciam 0 seu uso no
final do seculo XIX.

O historiador, ao analisar uma fotografia, deve pesquisar as motivacdes do fotografo,
as suas relacgdes socials e culturais, com qual finalidade e para quem a foto foi produzida
Sobre os cuidados que o historiador deve tomar ao utilizar aimagética como fonte de pesquisa

histérica, Martine Joly (1994) afirma que 0 uso dessas pode acarretar num paradoxo curioso:

Por um lado, temos as imagens de um que nos parece perfeitamente natural,
[...] aparentemente ndo exige qualquer aprendizagem, e por outro temos a
sensacdo de ser influenciados, de modo mais inconsciente do que
consciente, pela pericia de aguns iniciados que nos podem manipular
submergindo-se da nossa ingenuidade (JOLY, 1994, p. 10).

Em outras palavras, algumas imagens apresentam-se de maneira “tdo natural” que
podem gerar dois tipos de sensacles. a de que ndo haveria nenhuma intencionalidade por
parte de quem a produziu ¢ a de que a “ingenuidade do observador” poderia impedi-lo de
detectar mensagens ndo explicitadas.

Essa adverténcia de Joly (1994) é valida também para outras fontes que relinem textos
e imagens como € 0 caso de matérias jornaisticas e folders. A abordagem de tais fontes
recorreu-se também a andlise do discurso. Tania Regina de Luca (2005) aponta alguns passos
primordiais para agueles que propdem o estudo de arquivos periddicos. Para a historiadora, €
essencia observar a materialidade do impresso, compreendendo que a grande variac8o no seu
visual é uma consequéncia darelacdo de troca entre métodos de impresséo disponiveis em um
determinado instante e o lugar social tomado pelas publicagdes.

Espera-se que 0 presente estudo possa contribuir para apreensdo das crengas e da
hist6ria dos ivatubenses.

A importancia da pesquisa justificase ndo somente pela auséncia de producéo
historiografica referente a cidade. Houve apenas dois trabalhos de cardter memorialista que
contribuiram para a preservacdo de certos aspectos das memorias de diversos segmentos
sociais. No entanto, a proposta deste trabalho ndo foi realizar um estudo do municipio, mas a
compreensdo da festa em louvor & Nossa Senhora das Aguas como um bem cultural, fértil na
construcdo do mundo social dos ivatubenses.

Os resultados dessa pesquisa sdo apresentados em trés capitulos: o primeiro capitulo
apresenta um breve historico da cidade de lvatuba, através de uma andlise ponderada dos

vérios discursos produzidos naguel e contexto, como se originou o processo de criagdo dafesta
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de Nossa Senhora das Aguas. Para tanto, foi preciso explanar a origem dos primeiros
migrantes e imigrantes que se instalaram na regido no fina da década de 1950, de modo a
compreender as bases da tradicdo catdlica da cidade. Nesta parte se anaisaram fontes
impressas, como a revista Ivatuba Progresso Constante e depoimentos dos moradores da
regido. Nesse sentido, abordou-se inclusive a emergéncia do condominio Pontal do Ivai,
cenério das reapresentagdes coletivas e individuais da crenga na “Rainha das Aguas”.

Na unidade subsequente, a principal preocupacéo foi caracterizar o culto a Nossa
Senhora das Aguas, buscando registrar a trgjetoria da sacralizagdo institucionalizada pelo
arcebispo Dom Jaime Coelho, no ano de 2003. A partir das fontes audiovisuais e fotograficas,
0 capitulo prossegue destacando o primeiro milagre da Virgem, a confeccdo da Imagem da
Rainha, a primeira celebracéo e os embates politicos em torno da sua organizacéo.

No terceiro capitulo sdo observados os elementos do ritual sagrado estabelecido pelo
clero e presente no momento festivo. A procissao é tomada como um dos momentos em que
0S romeiros entram em contato de forma institucionalizada com o sagrado. A percepcao
critica do espaco de devocdo, os embates entre as autoridades clericais locais e agumas

transformacfes na composicao da festa mereceram destaque.
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1A CIDADE DE IVATUBA-PR

Eu sempre trabalhei na Igreja, como estudei pra freira dois anos. Era eu que
acabava ficando responsavel pela Igreja, pois o padre vinha uma vez por
semana... Teve um dia que ele jogou uma praga na cidade, dizendo que ela
nunca iria crescer pra frente, s6 pra tras, o povo na hora ficou muito
assustado e noticia correu a cidade — Maria Presa’,

O depoimento da Sr2. Maria Presa pode ser um exemplo de como as historias
fantasticas germinaram por décadas no imaginario da populagdo do municipio de Ivatuba.
Algada a condi¢do de “maldigdo”, as palavras proferidas pelo padre Pedro Jarussi, no inicio
dos anos 1960 do século XX, se transformaram em uma lendaria “previsdo” no imaginario
ivatubense, em que apenas um lado da cidade se desenvolveria.

A migrante, nascida em Nova Veneza e radicada no municipio de lvatuba, em 1949,
revela que tal “ pressagio” deve-se a0 fato de, nagquele momento, existir uma disputa eleitoral
para Prefeito no municipio rivalizadas entre paulistas e catarinenses. Pe. Pedro Jarussi,
favoravel ap candidato paulista, proferiu que a parte Sul da cidade nunca iria se desenvolver,
regido que morava a maioria dos migrantes catarinenses.

A crenca nessa premunicdo estd intrinsecamente relacionada a construcéo do
condominio Ponta do |Ivai, adém de outros elementos que ofereceram um
pseudoembasamento ao mundo mitico que envolve o objeto de estudo dessa pesquisa: a festa
de Nossa Senhora das Aguas.

Assim, para compreendermos os fundamentos do catolicismo popular na regido,
tornou-se necessario conhecer 0s segmentos sociais que migraram para o local durante a
década de 1950, onde construiram um conjunto de representacfes alicercadas no medo do
desconhecido e no temor a Deus, posteriormente sintetizado nos poderes da Virgem do lvai.

Nessa direcdo, tomaram-se os conceitos de “frente pioneira”, de modo a compreender
0 que teria motivado os trabalhadores agricolas oriundos dos Estados de S&o Paulo e Santa
Catarina a se deslocarem, desde o principio da década de 1950 até o final da de 1970, para a
regido de Ivatuba. Assim, julga-se importante analisar como essa frente teria se desenvolvido

e como foi explicada pela literatura que trata o tema.

° Entrevista realizada na cidade de Ivatuba, no dia 25 de julho de 2010, com 2h e 15 min. de durag&o.
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1.1 Fronteiras de Expansao e o Norte do Paran&

Para 0 sociologo José de Souza Martins (1997), os pesquisadores das fronteiras no
Brasil. a0 anadlisarem a producdo que se ocupa do tema, se deparam com duas possiveis
nocgdes pertinentes ao estudo: a elaborada pel os antropdlogos e outra pelos gedgrafos. Desde a
década de 1940, os gedgrafos se referem a essa realidade como “frente pioneira”, ja os
antropologos a denominam como “frente de expansdo”. Na percep¢do deste autor,
determinados elementos negligenciados pelos gedgrafos poderiam ser contemplados tanto na
abordagem da “frente pioneira”, quanto na “frente de expansdo”, duas formas diferentes de
compreender afronteira.

Do seu ponto de vista:

Portanto, o que temos, nas duas defini¢des, sdo antes de tudo modos de ver a
fronteira, diferentes entre si porque sdo diferentes nos dois casos, os lugares
sociais a partir dos quais a realidade é observada: o do chamado pioneiro
empreendedor e o do antropdlogo preocupado com o impacto da expansdo
branca sobre as populacfes indigenas. Esse antropdlogo néo vé a frente de
expansdo como sendo apenas O deslocamento de agricultores
empreendedores, comerciantes, cidades, institui¢des politicas e juridicas. Ele
inclui nessa definicdo também as populagdes pobres, rotineiras, néo
indigenas ou mesticas, como 0S garimpeiros, 0S vaqueiros, 0S Sseringueiros,
castanheiros, pequenos agricultores que praticam uma agricultura de roca
antiquada e no limite do mercado (MARTINS, 1997, p. 152-153).

Martins (1997) ressalta que estes grupos ndo foram abordados pelos gedgrafos, pois
esses pesquisadores inscreveram suas andlises principamente no contexto em que foi
propagada no Brasil a expressdo “frente pioneira”. Naquele momento, na primeira metade do
seculo XX, o foco das interpretacbes centrava-se no reconhecimento das transformacgtes
drasticas nas paisagens causadas pela agdo do homem. Em tais narrativas, era destacada a
construcdo das cidades, das ferrovias e a disseminacdo da agricultura comercial em maior
escala, naqual seinclui aproducdo do café e do agoddo (MARTINS, 1997).

O socidlogo afirma que ambas as no¢bes ndo podem ser consideradas conceitos, mas
designacoes, pois na realidade trata-se de dois modos distintos de como determinados grupos
se movem, se expandem e se desenvolvem em uma dada localidade. Assim, a nogdo de
“frente pioneira” deixa subentendida a ideia de que, por meio da fronteira, se origina 0 novo
(MARTINS, 1997).
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Ela é modernizante, propaga o progresso que civiliza e urbaniza o espago. A
concepgao de “frente pioneira” compreende implicitamente a ideia de que na fronteira se cria
0 novo, nova sociabilidade, fundada no mercado e na contratualidade das relaces sociais. No
fundo, a “frente pioneira” ¢ mais do que o deslocamento da populacao sobre territorios novos,
mais do que suponham 0s que empregaram essa concepcdo no Brasil, é também a situacéo
espacial e socia que convida ou induz & modernizacdo, a formulacdo de novas concepcdes de
vida, a mudanca social. Ela constitui 0 ambiente oposto ao das regifdes antigas, esvaziadas de
popul acéo.

Na concepcdo de Martins (1997), a diferenca nos modos de compreensdo das distintas
frentes de ocupacdo se deve a temporalidade e a0 espago distintos, nos quais determinados
fenbmenos foram observados. Estes lugares sociais correspondem a propria existéncia da
fronteira

O desencontro de perspectivas é, nesse caso, essenciamente expresséo da
“contraditoria diversidade da fronteira”, mais do que um produto de diversos pontos de vista
Diversidade que €, sobretudo, heterogeneidade de relagdes sociais marcadas por tempos
histéricos diversos e, ao mesmo tempo, contemporaneos (MARTINS, 1997).

Ainda sobre os distintos sentidos de “frente pioneira” e “frente de expansdo”, O

sociélogo ressalta:

A diferencainicial que os dois pontos de vista sugeriam era de que quando
o0s geodgrafos falavam da frente pioneira estavam falando de uma das faces da
reproducdo ampliada do capital: a sua reproducdo extensiva e territorial,
essencia mente mediante a conversao da terra em mercadoria e, portanto, em
renda capitalizada, como indicava a proliferacdo de companhias de terras e
negocios imobiliarios nas areas de fronteira em que a expansao assume essa
forma. Nesse sentido estavam falando de uma das dimensdes da reproducéo
capitalista do capital. Quando os antropdlogos falavam originamente da
frente de expansdo, estavam falando de uma forma de expansdo do capital
gue ndo pode ser qudificada como caracteristicamente capitalista
(MARTINS, 1997, p. 156).

Nestes termos, entende-se que no decorrer do seculo XX, o estudo da “frente de
expansdo” passa a ser paulatinamente dedicado aos aspectos econdmicos, compreendidos
como avangos do capitalismo, por exemplo, como aconteceu na regido da Amazénia. No
entanto, para Martins (1997), a frente de expansdo ndo pode ser considerada uma frente
essencialmente capitalista.

Essa expansdo é extensdo de uma rede de trocas e de comércio, em gue gquase sempre

o dinheiro esta ausente, sendo mera referéncia nominal arbitrada por quem tem o poder
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pessoa e o controle de recursos materiais na sua relacdo, com os que exploram indios ou
camponeses. O mercado opera através dos comerciantes dos povoados, com critérios
monopol isticos, mediados quase sempre por violentas relagdes de dominacéo pessoal, tanto na
comercializacdo de produtos, quanto nas relactes de trabalho, caracteristica da personagem
ou da escravid@o por divida. Portanto, muito longe do que Marx quanto Weber poderiam
definir como capitalista (MARTINS, 1997).

O autor salienta que o viés econdmico acarreta 0 empobrecimento da anadise de
determinados fatos histéricos, pois algumas conjunturas se tornam incompreensiveis se forem
observadas apenas sob esta 6tica. Martins (1997) elucida esta questéo apresentando uma série
de argumentos que ndo permitem considerar a “frente de expansdao” como frente capitalista.
Este ¢ o caso dos geografos ao abordarem a “frente pioneira’ relacionando-a a uma fronteira
econdmica, enquanto os antropdlogos quando falam sobre a “frente de expansdo” sedirigem a
uma fronteira demografica.

De acordo com o sociélogo Artur Hehl Nelva, Martins (1997) considera importante
diferenciar no interior das fronteiras politicas do pais a fronteira demografica e a econémica,
pois a margem desta expansdo se da a partir de uma efetiva linha de ocupacéo econémica. Por
meio desta argumentacdo, Martins (1997) aponta uma diferenca substancial que abrange as
duas fronteiras, e torna possivel situar tanto a “frente pioneira” quanto a “frente de expansao”
no processo de desenvolvimento de um dado territério: a de que entre as duas fronteiras
existe uma faixa ocupada pelos denominados agentes da “civilizagdo”, que ndo sdo por ora os
sujeitos tipicos produzidos pela producéo capitalista.

Neste quadro, observa-se que avante da fronteira demografica estdo situados 0s povos
indigenas, sobre os quais a “frente de expansido” avanga regularmente através da presenca do
europeu. Esta mesma frente estda posicionada entre a fronteira demogréfica e a fronteira
econdmica. Ja a “frente pioneira”, se situa apos a linha da fronteira economica e ¢ dominada
pelos agentes da civilizagdo, do pensamento inovador, do trabalhador que vislumbra o
progresso, o “moderno”, enfim, o préspero. O autor adverte que cada uma dessas realidades
pertence a um determinado tempo histérico e é fundamental compreendé-los dentro do seu
contexto.

No presente momento, atenta-se a discussdo sobre a “frente pioneira” e a “frente de
expansao”, expondo os principais pontos em gque ambas se diferem. Esta reflexdo se torna
necessaria, pois, conforme aponta o sociélogo, se as duas frentes forem compreendidas na sua
unidade incorporando o tempo histérico de cada grupo socia analisado na fronteira, se torna

um instrumento importante para desmistificar el ementos até entdo ndo compreendidos.
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Segundo o antropdlogo Otavio Guilherme Velho (1981), na obra “Frentes de expansdo
e estruturas Agrarias” dentre as mais significativas frentes de expansdo no cen&rio brasileiro
podem-se destacar as cidades de Chapada, Poxoréu e Campo Grande no Mato Grosso; o
Norte e Oeste do Parana;, os municipios de Rio Verde, Alto Tocantins e Mato Grosso de
Goiés; o extremo Sul da Bahia; as cidades de Andradina e Pereira Barreto em S&o Paulo; o
Norte do Espirito Santo e, por ltimo, a Baixada do rio Guando no Estado do Rio de Janeiro
(VELHO, 1981).

Associada a frente de expansdo, considerase a existéncia de outros fenémenos
pertencentes a0 mesmo movimento, como a “frente pecuarista”, a “frente pastoril” e a “frente
agricola”.

Partindo desta discusséo, busca-se abordar, rapidamente, o debate sobre as “frentes de
expansao”, exemplificando determinados acontecimentos histéricos analisados sobre esta
Gtica. Por isso, chama-se a atencdo para a importancia de dois aspectos. 0 primeiro, ao
elucidar os estudos deste ambito na producdo brasileira e, 0 segundo, na compreensdo da
importancia do movimento de “frente pioneira” na regiao de Ivatuba-PR na metade do século
XX.

Pode-se considerar que a fundacéo da cidade de Ivatuba esté vinculada ao processo de
reocupacdo do Norte do Parand. O norte-paranaense, conforme ja apontam consistentes
pesquisas sobre o0 tema, era local de ocupacd humana ha muito tempo. Para o historiador
Lucio Tadeu Mota (2005), o lugar era habitado por populacdes indigenas ha cerca de 8 mil
anos, podendo mesmo chegar a 13 mil anos.

O conjunto de pesquisas realizadas no Sul do Brasil revela trés horizontes desta
ocupacdo. Entre 8.000 e 2.000 mil anos atrés, a regido foi ocupada por populacbes de
cagadores-coletores, cujos vestigios arqueol 6gicos predominantes sdo artefatos e residuos de
lascamento litico, com padrfes tecnol égicos denominados como Tradicdo Umbu e Tradicdo
Humaita.

Segundo Noedlli e Mota (1999), cerca de 2.500 anos Antes do Presente, agrupamentos
maiores de 300 pessoas ocuparam as areas das atuais bacias dos rios Parang, Ivai,
Paranapanema, Pirapd, Tibagi e seus afluentes. Segundo consta na literatura arqueoldgica
regional, esta foi uma das frentes da ampla expansdo dos povos falantes da lingua Guarani,
gue vinham ocupando sistematicamente o territorio do atual Mato Grosso do Sul e dos canais
dosrios Paraguai e Parana, a partir da bacia dos rios Madeira e Guaporé, em Rondonia. Esses
agrupamentos possuiam uma matriz cultura em comum que assegurava a reproducdo e a
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manutencdo de uma estrutura similar em termos linguisticos, socioecondmicos, politicos,
religiosos e materiais.

A partir do ano de 1500, as populacdes europeias comegaram a chegar a regido ja
habitada por grupos étnicos de lingua guarani. Em 1520, ha noticias sobre a primeira
expedicdo europeia que, ao cruzar o interior do atual Estado do Parang, chegou aos atuais
Paraguai e Peru. Em meados do século XV, os espanhdis fundaram as primeiras cidades nos
territérios desses grupos étnicos, localizados a Leste do rio Parana. Eles fundaram a cidade
Ciudad Real del Guaira em 1557, na foz do rio Piquiri, hoje municipio de Terra Roxa, e a
cidade Villa Rica del Spiritu Santo em 1575, junto a foz do rio Corumbatai, hoje atual
municipio de Fénix, Parque Estadual de Vila Rica do Espirito Santo, a alguns quildmetros
abaixo dafoz do rio Keller no lvai.

Segundo Noelli e Mota (1999), em 1588, os padres Manuel Ortega, Juan Saloni e
Thomas Fields percorreram a regido do Guaira com o objetivo de conhecer o potencial
humano para futuros trabalhos missionérios, a exemplo do que j& ocorria desde 1549 na costa
do Brasil. Tais homens do clero informaram aos seus superiores sobre a existéncia de
milhares de indios pertencentes a grupos étnicos de lingua guarani na regido, bem como
reconheceram uma série de peculiaridades culturais, sociais e politicas que seriam Uteis alguns
anos depois. Era o inicio das atividades religiosas no Guaira, onde os conquistadores
passaram a veicular os elementos bési cos da sua cultura através dos padres jesuitas.

Os padres da Companhia de Jesus fundaram 16 Reducfes nos vales dos rios Parand,
Iguacu, Piquiri, Ivai, Paranapanema e Tibagi, mas todas foram destruidas pelas invasdes dos
bandeirantes paulistas no fina daterceira década do século XV 1. Extinguidas as Redugdes no
Guaird, as populacdes indigenas se dispersam; parte foi parao Sul junto com os padres fundar
0s 30 povos das missdes no rio Parana, Paraguai e Uruguai, e outra parte voltou a reocupar 0s
Seus antigos territorios.

Conforme apontam estes mesmos estudos, é importante dizer que nd ha uma
continuidade étnica e cultural entre os ivatubenses e as populagdes pré-historicas e indigenas
que viveram onde atualmente se encontram os limites do rio Ivai. Para “existir o Norte do
Parang, foi necessério expulsar, destruir e confinar as populagtes indigenas que viviam nessas
regides” (NOELLI; MOTA, 1999, p. 6).

No periodo pds 1930, essa regido passou por um processo de parcelamento,
comercializacdo e ocupacdo do solo de modo mais ofensivo, a denominada ocupacdo
capitalista. A partir desta década, houve a atuacdo de companhias de colonizago, entre elas a
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Companhia de Terras Norte do Parana (CTNP), que viria a se tornar a Companhia
Melhoramentos Norte do Parana (CMNP), em meados de 1940.

Por meio da atuacdo desta empresa loteadora grande parte de sua area foi sendo
reocupada com a plantagdo de extensos cafezais, que substituiram a mata, e a implantacéo de
ferrovias, rodovias e fundagdo de cidades (TOMAZI, 1997).

1.2 A Frente Pioneira: memorias ocultas eimagens consolidadas na regido de | vatuba

Antes de adentrar-se na discussdo sobre a “frente pioneira” na regido de Ivatuba,
tornam-se necessarias algumas reflexdes sobre o documento “Ivatuba Progresso Constante”,
escrito e editado pelo jornalista londrinense Antonio Padilha, com o intento de registrar
alguns discursos da época. A compreensdao dessas “falas” auxilia identificar a base da
formacdo da comunidade catdlica, os agentes e os elementos cruciais na construcdo do
imaginario popular naregio.

De pronto, detecta-se que este material ndo se constitui em um objeto Unico e isolado,
esse “conteudo em si ndo pode ser dissociado de lugar ocupado pela publicacdo na historia,
sendo essa a tarefa primeira e passo essencial das pesquisas com fontes periddicas” (LUCA,
2005, p. 39). Portanto, entende-se que as representacdes envolvidas nessa publicacdo remetem
aum periodo historico, no qual as explicagdes para a existéncia de uma “cidade moderna”
vinculavam-se a0 ideario de uma paisagem em transformagdo, onde a mata cede lugar
rapidamente a civilizago.

Publicado no ano de 1985, a pedido do prefeito Adolfo Semprebom, as narrativas
sobre a origem dos primeiros migrantes e das familias mais “tradicionais” da cidade teria sido
realizado por encomenda, financiado e promovido pelas mesmas familias contempladas em
suas paginas.

Dois aspectos chamam a atencéo do leitor: por um lado, o fato de que esta revista
omitiu qualquer tipo de referéncia a presenca indigena naquela regido, onde recentemente
foram encontrados artefatos de sua cultura material em meio as plantagbes. E, por outro, a
rapida devastacdo da cobertura vegetal. Evidente que na época da reocupacdo dessa area
pouco se discutia sobre a necessidade de preservacdo do meio ambiente no Parana e quando
essarevistafoi publicada, em 1985, tal preocupagdo comecava a ganhar grande forca.
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A publicagdo referida possui um tota de 47 paginas e logo na sua segunda pégina, no
item: “Dados Gerais do Municipio”, sdo informados, respectivamente, a existéncia de 2.838
habitantes e 3.023'° el eitores, bem como a extens3o territorial da cidade equivalente 2 93.599 k.
E, ainda sGo mencionados nestas paginas dados sobre o clima quente e seco predominante na
regido, a data de fundagdo (1949), formagdo do distrito e emancipagdo. Uma énfase singular €
oferecida a excelente quaidade do solo, denominado “latos solo roxo distrofico”.

Na andlise desse documento, detecta-se que a revista exibe capa colorida, em que
repousa o brasdo da cidade junto com trés palavras. histéria, pioneiros e atualidades. Tais
designacfes também marcaram o teor do contetido e o enfoque da publicacdo e como nota-se
na imagem a seguir, o slogan da administragdo municipal € associado a proeminéncia do
“Trabalho e Unido - Administracio Adolfo Semprebom”. Em seu canto esquerdo, o simbolo
da distribuidora de combustivel Shell e, no direito, um desenho de um aperto de méo, em

uma clara alusdo aimagem que aguela administragdo desejavareforcar.

IVATURA
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. ' Adolfo  Semprebom |

Imagem 1 — Capadarevista lvatuba Progresso Constante.
Fonte: Acervo Jodo Paulo P. Rodrigues.

1 Um dado curioso refere-se a0 nimero de eleitores ser maior do que o de habitantes, conforme alguns
depoimentos dos moradores, esse quadro era comum na época, pPois muitas pessoas que se mudavam para
outros centros mantinham seus titul os regularizados no municipio, essa seria uma maneira de manter os lagos
com a cidade natal e também de “ajudar” algum amigo ou colega que se candidatavam nas elei¢des para
prefeito e vereador.
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Os primeiros moradores e desbravadores da regido séo mencionados bem como o
primeiro ponto comercial e os responsaveis pela “abertura da mata” na area onde hoje se situa
0 municipio de lvatuba. Ao lado das citacGes, imagens ilustram o discurso do pioneirismo e o
processo de ocupacdo desses migrantes. Neste momento de ocupacdo da regido, tais
habitantes eram tratados como verdadeiros herdis, uma vez que eram sempre—retratados
durante seus afazeres e carregados de instrumentos para domesticar na mata*’-, como enxada,
pa e facdo. Em uma andlise prévia, percebemos a existéncia de dois componentes presentes

nas imagens: os instrumentos de trabalho e a arvore figueira.

Imagem 2— Fotografiaretirada da Revista “Ivatuba Progresso Constante”, os primeiros migrantes da regio.
Fonte: Revista Ivatuba Progresso Constante (1985, p. 5).

O machado, a enxada e o fac8o sdo considerados simbolos do trabalho e remetem a
exploragdo da “mata virgem” e da natureza selvagem. A figueira esta rel acionada tanto com a
fertilidade do solo quanto com aforgca pelo seu tamanho, estrutura e opuléncia.

Na publicacdo, os primeiros moradores da regido sdo apresentados como herdis
desbravadores, sujeitos fundamentais para 0 povoamento e crescimento da cidade. Segundo
Tomazi (1997) e Pelegrini (2005), esta denominacdo teve sua origem no inicio do processo de
reocupacdo do espaco, onde originamente viviam indios, quilombolas e caboclos, expulsos a

for¢a pelas empresas denominadas “colonizadoras”. Tais terras foram adquiridas a precos

" A pesquisadora Sandra C. A. Pelegrini discute o conceito de domesticagio da natureza no capitulo “A
paisagem urbana de Maringa expressa em distintas representacfes pictoricas da cidade”, publicado no livro
Narrativas da Pés-modernidade pesquisa historica”, organizado por Sandra C. A. Pelegrini e Silvia
Helena Zanirato; Editora da Universidade Estadual de Maringd — Eduem, 2005.



modicos por poucos individuos aos quais se atribuiu a for¢a da “pujanga regional”. Tomazi
(1997) menciona o Sr. Alvaro L. Godoy como um dos responsaveis pela formulagio desta

denominacdo que foi disseminada durante as décadas de 1970 e 1980 nos estudos historicos:

Pioneiros sdo homens que véem de frente, descobrindo e destruindo os
obstaculos, e preparando o caminho para a implantagdo da civilizagdo. A
chegada do pioneiro nos sertbes invios representa o inicio do progresso. O
pioneiro vem para ficar quando se desloca, j& traz a familia e os haveres,
guando os possui. Costumam também chamar de bandeirantes, porém, existe
muita diferenca. O bandeirante € Némade, vigjam sO homens e quando se
detém € porque encontraram algum obstéculo, e logo que transposto
continuam a marcha, atras de tesouros, ou seja, fortunas répidas. O pioneiro
vem a procura de terra fértil, encontrando-a, planta sabendo que seu destino
serd chumbado aquela gleba, que com o passar dos dias se transforma em
lugar sagrado para ele e sua familia. Quanto mais ele sofre na sua gleba,
mais amor ele lhe dedica, chegando ao ponto de ter ciimes de seu rebanho,
de suarocinha e até das cagas que povoam sua terra, e ndo raro, sd amorte o
arranca da gleba por ele desbravada (ZORTEA, 1975, p. 52).

Nota-se, como a revista “Ivatuba Progresso Constante” e como o discurso, sobre a

figura do “pioneiro” foi utilizado na publicacdo

SAUDOSO PRIMO FRANCISCO MAZZUCO- Natural de Urussanga-
SC, filho de Mariano Mazzuco e Teresa M. Mazzuco. Chegou em 1948 e
juntamente com Estevo Grasso formou a empresa colonizadora de Ivatuba.
Deu o Maximo de si pelo desenvolvimento de Ivatuba, enfrentando o sert&o
bruto e amata virgem. Permaneceu no municipio até 1964, quando transferiu
sua residéncia para Maringa onde foi brilhante vereador. Faleceu em 1967
deixou viavaa Sr IriaMargotti Mazzuco e seis filhos. Ao fundador Primo. F.
Mazzuco, uma justa homenagem — grifos nossos (PADILHA, 1985, p. 7,
grifos do autor).

Para Tomazi (1997), a existéncia deste personagem como fantasmagorico idealizado
chega a0 ponto de silenciar todos aqueles funcionarios da companhia que derrubaram e
ergueram determinadas cidades. No caso de Ivatuba, apenas os fundadores da companhia
Grasso e Mazzuco Ltda. sdo destaque no periddico, ocultando outros agentes do processo de
ocupacdo. Mais do que isso, esse periodico reforcou entre a populacdo residente e seus mais
jovens descendentes a ideia de que a ocupacéo do Norte paraense se deu de forma ordeira,
harmoniosa ¢ sem conflitos. Além disso, a construgdo da memoria da denominada “frente
pioneira” mantém-se, ainda hoje, enraizada e constitui-se um dos argumentos de “orgulho” ¢
de sentido de pertenca. Difundidos por politicos e demais municipes em publicacdes de
natureza semelhante a “Ivatuba Progresso Constante”, reverenciadas nas efemérides civicas e

demais datas comemorativas.
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Atentamos para o movimento de “frente pioneira” no municipio. Por volta de 1946,
teve inicio a comercializagdo das primeiras terras, onde hoje esta situada lvatuba. Segundo
Padilha (1985), antes do fim da primeira metade do século passado, Armando Shiamullera
comprou da Companhia de Melhoramentos do Norte do Parand uma parte do lote da “Gleba
Caxias” e, em seguida, vendeu uma parte delas aos senhores Antonio Zanoni, Francisco
Pareja e Luiz Semprebom. Em 1948, o catarinense Primo Francisco Mazzuco™ e o italiano,
radicado em Gravatal - SC, Estevdo Grasso™ adquiriram uma faixa de terras da Companhia
de Melhoramentos do Norte do Parana e fundaram a Grasso e Mazzuco Ltda. No mesmo ano
passaram a revender as primeiras propriedades rurais para as familias vindas do Norte do
Estado de Santa Catarina, ditando os rumos da ocupagéo da cidade. Na imagem a seguir

podemos observar o escritorio da referida companhia.

Imagem 3 — Prédio da companhia Grasso e Mazzuco Ltda.
Fonte: Acervo Familia Camotti.

No canto esquerdo da fotografia podemos ver uma edificagdo de madeira que segundo
a Sr2. Amélia Camotti seria o prédio da Companhia Grasso e Mazzuco Ltda. Foi essa
loteadora a responsavel pela comercializacdo das terras ivatubenses, principalmente por parte

da popul acéo catarinenses, conterréneos de Grasso e Mazzuco.

2. Na Revista “Ivatuba Progresso Constante” de Antbénio Padilha. Mazzuco, nascido em Urussanga, Santa

Catarina, ¢ tratado como um “desbravador” da cidade, o autor menciona o catarinense como um dos
principais “desbravadores ” que enfrentaram o “sertfo bruto” e a “mata virgem”.

Na mesma publicacdo, Grasso € mencionado como o principal fundador de Ivatuba, o periédico menciona os
grandes feitos do italiano na regido e destaca as doacdes de terrenos para a Igreja Catélica e para os
principais érgéos publicos.

13
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As vendas tinham uma dindmica em comum, 0s parentes e amigos daquel es que acabaram
de comprar um lote visitavam a referida companhia e assm adquiriam novos terrenos. No
entanto, 0 meio mais eficaz de atrair compradores para aquela regido ainda concentrava-se no
trabaho dos corretores de terras. A Grasso e Mazzuco possuia diversos deles espalhados,
principdmente pelo Estado de S&% Paulo e Santa Catarina Procuravam convencer aguns
compradores por meio de fotografias e pelo embasamento no lema da “terra roxa™*.

Depoimentos orais de compradores atestam a importancia dos corretores munidos de
fotografias da localidade. Segundo a Sr2 Maria Presa™, o corretor de terras Primo Francisco
Mazzuco conseguiu redizar varias vendas no Estado de Santa Catarina, na década de 1950, por
melo desse expediente.

Assm como a CTN P/ICMNP, esta companhia menor utilizava a propaganda como
chamariz, amparada em dois aspectos. o primeiro sobre afertilidade do solo. A terraroxa, segundo a
empresa, seria extremamente produtiva para o cultivo dos mais variados produtos. O segundo
aspecto pode ser relacionado com a presenca do rio Ivai na regido. Muitos migrantes se
dedumbravam com a possibilidade de adquirir estas terras proximas ao rio, pois este auxiliaria na
implantacéo das lavouras de cafés, cedendo agua e principa mente, legitimando afertilidade do solo.

O jorndistalondrinense reforca que os primeiros moradores do nlcleo urbano de Ivatuba,
0s catarinenses Santo Presa e Leonildo Cord, nascidos em Nova Veneza compraram um sitio de
sete dqueires, destinados para o cultivo do café, em 19 de agosto de 1949. No mesmo ano,
Francisco Zampronio, natura de AraranguaSC, adquiriu uma pequena propriedade proxima ao
sitio Agua Paicandu.

Em 1950, migraram as primeiras familias procedentes do Estado de S&o Paulo, entre as
quais Padilha (1981) menciona os senhores Antonio Acetti, natural de Ituverava, José Dante
nascido em Guair&SP, Silvestre Dante, oriundo de S& Jose do Rio Pardo-SP e Eduardo
Rodrigues Garcia, proveniente de |barra-SP.

No decorrer da década de 1960, centenas de familias naturais destes dois Estados e

interessadas no cultivo da lavoura de café migraram para a regid. Este movimento também

¥ Conhecido popularmente como Terra Roxa, 0 Latossolo Roxo Distréfico, é um tipo de solo vermelho
bastante fértil, caracterizado por ser o resultado de milhdes de anos de decomposi¢do de rochas basdltica
Essas rochas basdlticas pertenciam a Formagéo Serra Geral e se originaram do maior derrame de vulcdes que
aTerra japresenciou E caracterizado pela sua aparéncia vermelho-roxeada inconfundivel, pela presenca de
minerais de ferro principal mente do grande percentual de 6xido de ferro.

O nome terra roxa é dado a esse tipo de solo pelos imigrantes italianos que lavoravam nas fazendas de café.
Esses povos denominavam o solo pelo nome terra rossa, ja que rosso, em italiano, significa vermelho.
Historicamente falando, esse solo teve muita importancia, no Brasil, durante o fim do século X1X e o inicio
do século XX. Neste periodo foram plantadas nestes dominios grandes lavouras de café, fazendo com que
surgissem vérias ferrovias e propiciando o crescimento e surgimento de cidades como Ribeirdo Preto,
Maringa e principa mente lvatuba.

15
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esteve presente durante a ocupacdo do Norte do Parand, compreendendo, assim, uma “frente
pioneira de expansao”.

Segundo Luz (1997), antes da acdo da Companhia de M e horamentos do Norte do Parand,
no inicio do século XX, aregido ja apresentava um relativo fluxo migratorio, principa mente dos
produtores de café do Estado de S&o Paulo.

Desde o inicio deste século, a procura de ‘terras roxas’, mais férteis e rentévels,
0s programas de defesa do café, bem como o incentivo levado a efeito pelo
governo estadual, provocaram uma notével expansdo dos cafezais no Parana
Além disso, a proibicdo do plantio em S0 Paulo e em outros estados e 0
declinio da producdo dos cafezais nas regifes de lavouras mais antigas
contribuiram para que muitos fazendeiros buscassem as terras paranaenses,
proprias para o café e ainda ndo sujeitas as restrigdes ao seu plantio (LUZ, 1997,
p. 14).

No entanto, apds a atuacdo da Companhia de Me horamentos do Norte do Parana houve
um progresso da “frente pioneira de expansdao” na ocupacgdo da regido onde hoje esta situada
Ivatuba. Luz (1997) menciona como consegquéncia deste processo um relativo aumento no
nimero de fazendas de café do tipo tradiciona paulista, além do crescimento da populacdo no
territdrio paranaense.

Segundo Nadir Cancian (1977), ap6s a segunda guerra mundial, a producéo cafeeira
sofreu dgumas mudancas pelo aumento dos precos do café e o deslocamento do centro de
producdo de S&o Paulo para o Parand, principalmente no Norte do Estado - Norte Novo em 1951,
Norte Novissmo em 1962 e em 1965 novamente o Norte Novo - onde se configurou como o
maior centro dindmico da atividade. Cabe ressadltar que a regido de Ivatuba esta situada no Norte
Novo do Estado, conforme se observanaimagem a seguir.

Imagem 4 — Estado do Parand, a divisdo daregido Norte.
Fonte: Luz (1997, p. 26).
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Nas décadas de 1950 e 1960 predominaram no Norte do Estado o fluxo migratorio,
principalmente da regido de S&0 Paulo. Em Ivatuba, podemos constatar algumas disparidades
quanto a este processo.

Ao analisar o periddico “Ivatuba Progresso Constante”, observamos que a grande
maioria das familias mencionadas na revista teve origem no Estado paulista e principamente
em Santa Catarina

Esta nuanca provavelmente deve-se ao fato dos fundadores da companhia Mazzuco e
Grasso Ltda., serem de origem catarinense, favorecendo a venda de lotes da regido para seus
conterraneos. Outro aspecto a considerar é que a maioria das familias que migravam para
regido trazia consigo diversos outros grupos de mesmo parentesco. A exemplo disso podem-
se destacar o0s senhores Santo Presa, em 1949, Olivio e Paulo Presa, no mesmo ano, e Olinto
Presa em 1952, todos naturais de Nova Veneza-SC. Igualmente, os agricultores Fridolino
Michelis, em 1952 e Hugo Evaristo Michelis, em 1955, oriundos de Criciima, Santa Catarina.

Em 11 de julho de 1951, o povoado foi elevado a distrito de Maringd. Em 25 de julho
de 1960, elevado a municipio e o Sr. Satoshi Murata, homeado prefeito interino. Cabe
ressaltar que essas frentes de expansdo configuraram no ambito politico duas correntes rivais,
protagonistas das trés primeiras eleicbes em Ivatuba. No pleito de 1961, o candidato que
representava os migrantes paulistas, o Sr. Vander Ribeiro venceu Augustinho Grasso, filho de
Estevéo Grasso, representante da comunidade catarinense.

Em 1965, na disputa da sucessdo para o chefe do executivo, Daniel Sapata, afavor dos
paulistas, venceu Silvestre Salvador representante dos catarinenses. No panfleto partidario a

seguir se observa:

.
/ :

fl'ur!’ne' nao volames em Salvador

Porqgue ; SALVADOR sunce $z am fi\'nr.sﬂqm B oix pove panlisia ¢ nox
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u Porque - SALVADOR aunch sos receded em sce mile, o 830 der pam 30s
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noe 0 homens Se cde & autear no sen Cluls,

', ' porque ; SALVADOR como Guarda Tivios de dlvemsas Jlrmas, 8% cuidou de
ok esuriiay, fazendo com que o8 eomerclanieg que B0 aram g sus
politica, pagarem pesadas multas largando s culpi. bo goverao,

1. Porque - SALVADOR quando chele politieo, seaapre efendes weus smigus,
quosdo vomelormm o orites wnolp pbs povo,

Imagem 5 — Panfleto do candidato Daniel Sapata.
Fonte: Acervo familia Salvador.
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O panfleto foi distribuido em lvatuba na semana que antecedeu a eleicéo para chefe do
executivo municipal e segundo Paulo Salvador, filho do candidato Silvestre Salvador, o
documento “era jogado na madrugada pelos correligion&ios de Daniel Sapata”. No
documento nota-se a rivalidade entre os povos catarinenses e paulistas, atenuada nos
primeiros dizeres do panfleto “SALVADOR nunca fez favor [...] a n6s povo paulista e
nordestino”. Silvestre Salvador era natural de Nova Veneza-SC, foi vereador na gestéo de
Vander Ribeiro (1961-1965) e junto com os Srs. Augusto Grasso, José Bendo, Francisco
Baggio, Jodo Fabre e Otavio Perin construiram o prédio do Hospital Municipal.

No terceiro indicativo, novamente percebe-se a conturbada relacéo entre paulistas e
catarinenses “SALVADOR e seus amigos catarinenses nunca aceitaram nds, morenos e
homens de cor, [...]”. Paulo Salvador™ entende como “Club” o lugar de encontro entre os

catarinenses, o Porto de Areia, atual condominio Pontal do Ivai.

Imagem 6 — Panfleto do candidato Daniel Sapata.
Fonte: Acervo familia Salvador.

No verso do panfleto notam-se conotagdes adjetivadas com a finalidade de tecer a
imagem de Silvestre Salvador como um homem “mesquinho” e “arrogante”. Nota-Se,
também, o conflito entre paulistas e catarinenses reforcado, na medida em que “SALVADOR
falou que si ganhar nada fara pelo povo de cor, paulistas e nordestinos”.

Silvestre Salvador foi derrotado na eleicéo de 1965 e os catarinenses sO venceriam as
votacBes quando Adolfo Semprebom, natura de Nova Veneza-SC conquistou o pleito de
1968. Segundo Maria Presa, foi a partir desse momento que a relacdo entre as duas

'8 Entrevista realizada no dia 20 de novembro de 2011, com 40 min. de duragzo.
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comunidades tornou-se mais estreita, pois Semprebom “ foi um 6timo lider, capaz de
convencer a todos de seus ideais™.

Nas décadas de 1960 e 1970, o fluxo migratorio da regido de S&o Paulo e Santa
Catarina continuou constante. No entanto, a partir do momento em que ocorreram as
primeiras geadas, as frentes pioneiras de expansdo na cidade de lvatuba, paulatinamente,
perderam aforca.

Esse fendbmeno climético provocou profundos impactos na organizagdo social,
espacial, econdmica e ambiental de toda regido, ocasionando um redirecionamento da
popul acdo interiorana para 0s grandes centros populacionais, como Maringa e Londrina.

As estatisticas ddo uma relativa dimensdo deste acontecimento. Conforme dados do
IBGE?, na safra de 1975, cuja colheita ja havia sido encerrada antes da geada, o Parana havia
colhido 10,2 milhdes de sacas de café. No ano seguinte, a producdo foi de 3,8 mil sacas. A
exportagcdo, na qual o Estado se destacava como principal exportador caiu a zero e a
participacdo paranaense na producdo brasileira caiu de 48% para 0,1%.

No periodo de trés dias da geada as temperaturas mantiveram-se muito frias a noite e
relativamente quentes durante o dia, além de um vento seco e constante. Nos dias que
prosseguiram aimagem que se observou foi de muitos danos. plantacOes, pastagens, pomares
“torrados”, aparentando uma cor escurecida pela requeima. E devido a este aspecto que O
fendmeno foi denominado, popularmente, de “geada negra”. Para o historiador Roberto
Bondarik (2008), a Geada Negra de 1975 foi o maior golpe da histéria na economia e na
sociedade do Paran&

A historiadora Vanderleia Mori (1999) entende que esse fenémeno climético exigiu
gue novas técnicas de producdo fossem implementadas na regido de Ivatuba. Esta ocasionou
um impacto entre a populagdo residente, pois em conjunto com a mecanizagdo e
modernizacdo da agricultura, a substituicdo do plantio de café pela lavoura branca gerou
desemprego e o éxodo rural.

Dessa forma, passou-se de uma “agricultura tradicional” com a mao de obra
predominantemente familiar, e substancialmente, voltada para o consumo préprio, para uma
“nova agricultura” com novas lavouras como a soja, um produto cujo cultivo exige pouca méo
de obra e visa a exportagéo.

Mori (1999) ressalta que a ha nova fase que passava a agricultura ivatubense, a falta

de incentivos do governo para o plantio de café e a geada de 1975, obrigaram os trabal hadores

7 Entrevista realizada na cidade Ivatuba, no dia 25 dejulho de 2010, com 2h e 15 min. de durag&o.
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rurais a deixarem 0 municipio e partirem para outras regides e centros urbanos. Nesse
periodo, a populacdo rural de Ivatuba, segundo dados do Caderno de Estatistica Municipais -
Ipardes, era de 12.122 e a urbana de 1.979, totalizando aproximadamente 14 mil habitantes.

Na década de 1980, esse nimero caiu para 1.132 e 1.418, respectivamente. Natabela a seguir,

conforme a pesquisa, hota-se esse movimento de éxodo rural, pertinente ao Norte do Paran&

BEPop.Urbana

OPop Rural

B Total

Imagem 7 — Populagdo rural, urbana e total do municipio de Ivatuba, nas décadas de 1970, 1980, 1990

e 2000.

Tabelal— Populagdo rural, urbana e total do municipio de Ivatuba, nas décadas de 1970, 1980, 1990

e 2000.

Populaco 1970 1980 1990 2000
Pop. Urbana 1.799 1413 2.198 1.926
Pop. Rural 12.122 1.132 727 870

Total 13.921 2545 2.925 2796

1.3 A comunidade Catodlica de I vatuba

As primeiras manifestaces de fé do povoado Ivatubense ocorreram no ano de 1947,

periodo que os primeiros moradores vindos de Santa Catarina ergueram um “cruzeiro” na area

rural. Como podemos observar naimagem a seguir.
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Imagem 8 — Cruzel r de lvatuba.
Fonte: Acervo familia Camotti.

Nessa imagem, observa-se a intencionalidade do fotdgrafo em registrar com destaque
a cruz de madeira em meio a “mata fechada”. H4 controvérsias em relagdo ao local: alguns
antigos moradores relatam que se tratava de um lugar onde as pessoas se reuniam para fazer
suas preces, outros afirmam que esse espago era um campo santo, ou sgja, 0 cemitério da
comunidade.

No canto superior esguerdo, presenciamos 0 himero 48, provavelmente o ano em que
a foto foi registrada. Segundo Amélia Camotti, futuramente esse espago tornar-se-ia 0
Cemitério Municipal.

Para Pelegrini e Rodrigues (2011, p. 141):

A cruz, desde longa data representa um dos simbolos da devogdo catdlica,
cujo sentido remete simultaneamente a lembranca dos sacrificios do
Redentor e as promessas da salvacdo eterna. No entanto, alguns fiéis a
tomavam como um talismd, considerado um artefato capaz de livrélos de
enfermidades, de proteger suas plantaces de pragas e intempéries
climéticas, e ainda, |hes garantir uma boa colheita. Nestes termos, quando o
lugargjo recebia a visita de um padre eram em volta dessa cruz que se
realizavam as missas e outros rituais. Ademais, 0 cruzeiro também
configurava como um marco ou ponto de encontro dos moradores, politicos
e visitantes que vinham conhecer as ‘abencoadas terras férteis’.

Segundo Olinto Presa’®, os primeiros moradores de Ivatuba escolheram como protetor
S80 Sebastido, pelo fato do Santo ser padroeiro em cidades catarinenenses como Bom Retiro

'8 Entrevista realizada no dia 14 de novembro de 2011, com 50 min.. de duragzo.
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e Painel. Outro fator € pelo mesmo ter sido um soldado romano, fator que “conquistava a
empatia dos moradores”. Vale destacar a popularidade do padroeiro também representado na
literatura, no livro “Fabiola”, do Cardeal Nicholas Wiseman e no cinema, pelos filmes “A
revolta dos Escravos” e “Fabiola” adaptado da obra homdnima.

Segundo Saul Dandolini*®, nos meses de janeiro eram realizadas as procissies e as
festas em louvor ao Santo, que contavam com a participacdo efusiva das comunidades tanto

paulista quanto catarinense.

Imagem 9 — Procissdo da festa de Sao Sebagtido. 25/01/1955.
Fonte: Acervo Familia Salvador.

Na procissdo em louvor a Séo Sebastido, o fotografo coloca em evidéncia um angulo mais
restrito da procissdo, na qua um aglomerado de pessoas ocupa todo o centro da fotografia. Paulo
Salvador explica que os pontos 1, 2 e 3 referem-se, respectivamente; (1) Sobradinho de madeira
onde funcionou por algum tempo a dfaataria do Sr. Hercilio Panatto e depois um pequeno bar,
(2) Sdéo de Balles, lugar em que ocorreram as famosas “domingueiras” e (3) o Telhado do
Cartorio de Silvestre Salvador em frente a Avenida Principal.

No canto esquerdo nota-se a entrada da Igreja Matriz, construida em madeira no ano
de 1957. Conforme Maria Presa®™, os parocos rezavam as missas mais prestigiadas como a de
Natal, da Pascoa e de Corpus Christi. A Capela ndo era capaz de abrigar toda a comunidade,

por esta razao os oficiantes da missa colocavam-se a frente do pértico daigreja.

19 Entrevista realizada no dia 21 de novembro de 2011, com 40 min.. de duracéo.
% Entrevista realizada na cidade Ivatuba, no dia 25 dejulho de 2010, tendo 2h e 15 min de duragio..



Imagem 10 — Primeiralgrejade lvatuba. 1961.
Fonte: Acervo Familia Salvador.

No centro da foto vé-se Pedro Jarussi, primeiro paroco do municipio, mas chama a
atencdo o montante de fiéis que aparecem atentos as palavras do padre. Essa edificacdo de
madeira foi, segundo depoimento dos primeiros moradores, a primeira igreja construida na
cidade.

A paroquia foi oficialmente consagrada por Dom Jaime Luiz Coelho a Nossa Senhora
do Rocio, em 31 de maio de 1960. Embora relutante, a populagdo aceitou padroeira.
Posteriormente, Ivatuba acolheria mais duas capelas devotadas ao Sagrado Coracéo de Jesus

e a Nossa Senhora de Fatima, popularmente conhecida como Capela Sapata.

1.4 Negdcios, féediversio. O condominio pontal do | vai.

E nesse contexto que esté inserida a construgdo do condominio Pontal do Ivai, local
em que “nasceu” a figura de Nossa Senhora das Aguas. Para se compreender este fendmeno,
recorreu-se a entrevistas realizadas com o Sr. Anisio Furlan®, engenheiro agrénomo, natural
de Ivatuba e dono do loteamento. Mais uma vez, a andise pautou-se nos conceitos
metodolgicos da Histéria Oral, a fim de explanar e identificar a génese do processo de
criacdo daVirgem do lvai.

2l Entrevista realizada no municipio de Ivatuba, no condominio Pontal do Ivai, no dia 20 de junho de 2011,
tendo 2hs e 40 mim de duragéo.
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Na entrevista realizada, atentou-se para um grande dilema da fonte oral, apesar do seu
uso crescente: a sua credibilidade foi por muito tempo questionada por aguns pesquisadores.
Estes acreditavam que o entrevistado poderia ter uma falha de memoria, poderia criar uma
trajetoria artificial, se autocelebrar, fantasiar, omitir ou mesmo mentir. Para driblar possiveis
problemas, optou-se pela utilizagdo de fotografias e outros tipos de imagens relativas ao
periodo. Ao mesmo tempo, cojetaram-se 0s depoimentos e entrevistas de modo a cruzar
informagdes e diminuir dividas. Assim, buscase estabelecer uma metodologia bem
estruturada para a producao historica nos relatos orais.

Anisio Furlan relata que seu pai Silvio Furlan — catarinense migrado em 1951, foi
proprietério do primeiro estabelecimento comercial daregido, uma cerdmica. Junto com o seu
sogro, José Bendo, comprou da empresa Mazzuco e Grasso um lote de 40 alqueires na regido
proximaao rio lvai em 1960.

Nesta area, €les se dedicavam a pecuéria e a plantacdo de café até a geada de 1975.
Com a producdo proxima ao rio lvai, Anisio Furlan lembra que era muito comum a
realizacdo de almocos e confraternizacOes, recorda que diversas liderancas politicas
celebravam aniversarios e outras festividades nas margens do afluente.

Naimagem 11, observa-se uma dessas reunides. A fotografia € do acervo de Adolfo
Semprebom, prefeito por trés mandatos no municipio e falecido no ano de 2009. O cabedal
aindainclui fotografias de diferentes familias e momentos da historia de Ivatuba.

1 i@

Imagem 11 — Confraternizag&o da costel a assada.
Fonte: Acervo particular do Sr. Adolfo Semprebom.
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Interessante ressaltar que essa imagem, evidentemente, ndo tem o caréter publicitario
ou mesmo enfatiza as riquezas naturais da regido. O fotégrafo a0 efetuar o registro se
preocupou em enquadrar em um mesmo angulo o maior nimero de pessoas. A composi¢ao €
feita de modo a dirigir o olhar para as pessoas sentadas no primeiro plano e para outros
individuos que interagem prazerosamente. Nota-se a presenca de algumas autoridades
politicas, entre elas Anisio Furlan menciona a figura do Sr. Fulvio Pozza, ent&o vereador, ao
centro, o Sr. Paulo Presa, (agricultor renomado naregido) e no canto direito, o Sr. José Bendo,
dono do estabelecimento. Furlan lembra que, provavelmente, o prato degustado era de uma
costela ao fogo de chéo, iguaria comum nos encontros nas proximidades do rio lvai.

A escolhadeta cenario para atomada da fotografia supde uma relevante significancia
do bosque para a vida dessas pessoas. O paisagismo floral € evidenciado pelo angulo do
fotégrafo. Vale ressaltar que a incorporacéo dessa tipologia de fonte (fotografia) permitiu o
reconhecimento da plurdidade de um documento iconografico. A fotografia permite
abordagens multiplas, de forma que, junto com as fontes escritas, as imagens — e nesse caso a
fotografia— podem ser tomadas como mais um instrumento da compreensao historica.

Na segunda imagem, também integrante do acervo de Adolfo Semprebom, observa-se

amesma confraternizag&o, no entanto do lado oposto da imagem supracitado.

Imagem 12 — Confraternizag&o da costel a assada.
Fonte: Acervo particular do Sr. Adolfo Semprebom.
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Aqui se tem nocdo do espago em que eram realizadas essas confraternizagOes e
também nota-se a presenca de um grupo maior de pessoas interagindo com o bosque. Furlan
ressalta que havia uma casa no local, onde os padres, os politicos e outras autoridades
passavam os finais de semana.

No inicio da década de 1960, a capela de lvatuba foi proclamada paréquia. O
arcebispo de Maringa, Dom Jaime Luiz Coelho, nomeou Pe. Jarussi parareger a diocese entre
6 de junho de 1960 e 12 de junho de 1966. Maria Presa relata que esse sacerdote fez a
“premonig¢do” de que a cidade desenvolveria apenas no sentido Norte, local oposto aonde
aconteciam as reunifes e encontros da familiado Sr. José Bendo.

Mais do que uma “previsdo”, o acontecimento foi proclamado como uma “praga”
pelos fiéis. Assunto comum entre os habitantes, a historia de que o padre teria amaldicoado a
cidade atravessou décadas no imagindrio popular ivatubense, sustentado nos didlogos em
grupos, missas, cultos e novenas catdlicas no processo de ocupagao da regido.

A conversa sobre esse e outros acontecimentos de natureza fantéstica, ajudava a
disseminar a certeza alimentada pelas pessoas quanto a veracidade dos casos contados. De
acordo com a literatura, a proeminéncia das relacOes sobrenaturais foi explorada por
religiosos com a finalidade de amedrontar a populacéo. Da Silva (2009), por exemplo, afirma
que muitos clérigos notaram a oportunidade de tirarem proveito dos temores que esses
produziam nos cristdos em beneficio da causa que serviam. Entre os membros da Igreja,
Priore (2000) ressalta que esta era uma prética antiga comum entre o clérigo catélico e lembra

gue Santo Agostinho era

Admirador dessas curiosidades maravilhosas da natureza, exaustivamente
inventariadas pelos autores latinos. Subtraindo as ragas de monstros o
estatuto de realidade, que na tradicdo classica era realmente o seu ponto,
fazendo de sua existéncia algo de provavel e de incompreensivel, ele as
tornava maravilhosas a0 mesmo tempo em que as integrava ao sistema de
representagdes exigido pela Biblia. A hesitagdo do texto agostiniano €,
guanto a isso, caracteristica: € preciso acreditar nessas ragas ndo porque 0s
autores antigos as mencionassem, mas porgue a crenca em sua existéncia
gjudava a compreender os nascimentos monstruosos (PRIORE, 2000, p. 25).

Como explica a autora, a duvida ja era suficiente para que os fiéis respeitassem os

preceitos divinos, pois:

Os monstros seriam criagfes estranhas da natureza e de Deus. Limitando,
pois, a crenca a um certo nivel de realidade, Agostinho abria as portas para a
admiracdo diante das maravilhas incompreensiveis da Criagdo. Ele situava o
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monstro no espago terrestre, ainda que os preparando para que se tornassem
fabulosos (PRIORE, 2000, p. 25).

Por via, 0 processo de solidificacdo das crencas passava pela tentativa de
legitimag@o que, em geral, utilizava alguns artificios produzidos ao longo do tempo. Sua
esséncia visa a sua institucionalizagdo por meio de discursos, nos quais se destacam a
objetividade da fala aliada a0 uso de expressdes gestuais, caracteristicas fundamentais para
oferecer materialidade e¢ “veracidade” aos eventos narrados e incorporados a memoria
coletiva.

Da Silva (2009, p. 25) expoe:

O desenvolvimento das crengas contribuiu para a consolidacdo de um
universo magico. Sua razdo consiste em um legado vaioso para a
preservacdo da memoria coletiva. O didogo sobre fenbmenos sobre-
humanos, operado pelos moradores a respeito dos eventos ocorridos,
sobrevive efetivamente nas praticas da comunidade, perpetuado has
representagdes dos primeiros moradores e, agora, nas representacdes dos
jovens.

O historiador Da Silva (2009) mostra que o enlevo do homem religioso sobre a
natureza é entendido pelo fato do ambiente apresentar na sua estética tracos misteriosos
relacionados ao passado distante. A natureza quase intocavel acarretou uma complexidade de
elementos que contribuiram para que essa despertasse desconfiancas no ser humano. A
sacralizagdo atribuida ao mundo natural inclui 0 espaco onde as gracas a cangadas, por isso as
béncaos da Santa das Aguas, permeou a comunidade catdlica ivatubense numa dualidade de
sentidos. apego e pavor, o temor e curiosidade.

Os “eventos” supracitados se mantiveram presentes nas praticas e nas remanéncias dos
ivatubenses. Eles sdo rememorados quando os devotos se relinem para realizar as novenas, a
reza do terco e outros encontros. Esta rememoragéo constitui como um fator essencial para o
fortalecimento da fé e daidentidade local centrada no culto & Nossa Senhora das Aguas.

A andlise das fontes levantadas no decorrer dessa pesqguisa aponta para o fato de que a
protecdo atribuida a Rainha do Ivai fez aflorar a confianga nos seus milagres, na dadiva e
“contradadiva” emergente no ambito individual e coletivo. Ademais, simultaneamente
evidenciam o desabrochar do sentido de pertencimento dos ivatubenses ao grupo de devotos
eleitos pela santa e ao grupo maior formado por agueles que se preocupam com a protecao ao

planeta e seu bem potavel.
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Assim, reconhece-se que a lenda existente na regido de lvatuba esta articulada a essas
construgdes discursivas que passaram de geragdo a geragdo, pois elas informaram as
percepcdes e 0s sentimentos que norteiam a maneira como 0S seres humanos convivem com
fenbmenos da natureza que Ihes séo estranhos e Ihes causam grande curiosidade.

A luta entre as forgas divinas e satanicas disseminaram-se entre os catélicos de todo
o mundo chegaram a regido ainda na sua génese por volta do fina da década de 1950 e inicio
da de 1960. Reforcado pelo discurso do clero e das narrativas expressas em passagens
biblicas, esse conflito gerou nos cidaddos ivatubenses a conviccdo do combate entre as forcas
do “bem” e do “mal”. Na esfera do fantastico, tais embates mantém um vinculo misterioso,
mas tomado como “natural’ porque ¢ justificado nessas historias relacionadas a “Maldi¢do do
Padre” que fazem parte da constru¢cdo do mundo social ivatubense, que envolve os individuos
de todas as faixas etarias e crengas cuja dindmica apresenta os elementos que ddo subsidios a
sua prosperidade da cidade.

Anisio lembra que essa histéria ganhou contornos emotivos e papaveis no fina da
década de 1970, quando um grave acidente ocorreu as margens do rio. Uma senhora, cujo
nome o0 agrbnomo nado recorda, se afogou e veio a falecer horas depois. Com isso, 0 Sr. Jose
Bendo passou a proibir as visitas naguele local. No entanto, estes encontros teriam despertado
em Furlan, ainda menino, o sonho de construir um espago de lazer, principalmente com
“seguranca e dentro da lei”?.

Em 1970, outro fato chamou a atencéo de Furlan, seu primo Siberio Bendo encontrou,
nas proximidades do Ivai, umaimagem de Nossa Senhora. No entanto, esta imagem ndo tinha
sua extremidade superior, fato que o proprio sindico do condominio ressalta como primeiro
indicativo da necessidade de arquitetar alguma mencédo divina, relacionada com o pontal do
Ivai. Anisio lembra que esta estdtua foi entregue ao padre da Paréquia Nossa Senhora do
Rocio, 0 mesmo a benzeu e a guardou em seu acervo.

Na imagem a seguir, pode-se observar o local onde a Santa foi encontrada, assm
como a casa onde eram realizados os encontros entre o clero e as autoridades politicas de
Ivatuba.

2 Grifos de Anisio Furlan.



50

Imagem 13 — Casa do Sr. José Bendo®.
Fonte: Acervo Anisio Furlan.

A “maldi¢do da cidade” acompanhou todo o desenvolvimento econdmico daquela
regido, onde, segundo Furlan, a producéo de gréos raramente era rentavel. Pensando nisso e
como forma de explorar sensatamente a terra, Anisio retomou o sonho de construir um
condominio de lazer nagquele local.

No fina da década de 1980, ele contratou advogados e especialistas na formulacdo de
leis que pudessem dar respaldo para a concretizacdo do seu projeto. Com toda documentacéo
levantada e aprovada, em 1996 foram confeccionados 25 outdoors espalhados na regido de
Maringd, com os dizeres “o mar esta pra peixe... € pra bons negocios também”. Além deste
tipo de propaganda, exposicdes na midia impressa e televisiva também foram efetuadas. Na
imagema a seguir, observa-se um desses meios de propaganda e nota-se que a palavra escrita
somada as imagens, lado alado, se complementam e atribuem maior intensidade ao sentido de
lazer e faturamento.

% A predominancia de veiculos da marca Volkswagen estacionados nessa &rea se deve ao fato de que o “fusca”
eramuito popular na década de 1960.
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Imagem 14 — Outdoor de langamento do condominio Ponta do Ivai.
Fonte: Acervo particular Anisio Furlan.

Furlan lembra que o condominio loteado por ele foi o primeiro a ser implementado
de acordo com as leis de protecéo e conservacdo do meio ambiente. Anteriormente, existiam
apenas condominios clandestinos, que ndo respeitavam as normas ambientais e tampouco a
mata ciliar. Este condominio foi modelo para outros loteamentos de lazer, como o
Paranapanema, Helena, Tropical e Barrado Ivai | ell.

A implantacdo do condominio foi gradativa, aproximadamente sete anos separaram
0 periodo de elaboragcdo do projeto para a comercializacdo dos lotes. O empresario salienta
que o plano teve o aval do Instituto Naciona de Colonizagcdo e Reforma Agraria (Incra), do
Instituto Ambiental do Parana (IAP), da cdmaramunicipal e do poder executivo da cidade.

O Pontal do Ivai foi criado como bairro de Ivatuba e a arrecadacéo de impostos foi
destinada a0 municipio, fortalecendo os setores econémicos, desgastados desde a segunda
metade da década de 1970. Desde a sua implantagdo, 0 nimero de estabel ecimentos dobrou
na regido de lvatuba, porque além de oferecer uma forma de entretenimento, o loteamento é
responsavel pela geracéo de 50 empregos com carteira assinada.

Com uma intensa propaganda fundamentada no ideério de lazer, diversdo e convivéncia
com 0 meio ambiente, os primeiros 90 de 98 terrenos com cerca de 4 mil m2 foram vendidos
rapidamente. Das 98 unidades, 90 foram vendidas. No ano de 1997, o prego inicia era de 8 mil
reais, hoje cada &rea do condominio custa cerca de R$ 100 mil. Trata-se de uma valorizacdo de
cerca 1.250%. Segundo Furlan, isso ocorreu mediante o sucesso da comercializagdo dos terrenos
e, também, pela figura de Nossa Senhora das Aguas estar relacionada as boas condicBes
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climéticas e a fertilidade do solo no locad. Esta discussdo sera aprofundada no terceiro capitulo,
quando serd andisado 0 espago sacro que avirgem estainserida
Nas imagens a seguir, observa-se todo o0 processo de construcdo do condominio Pontal

do Ivai. Asimagens datam os anos de 1997 e 1998 e pertencem ao acervo de Anisio Furlan.

Imagem 15 — Condominio Pontal do Ivai.
Fonte: Acervo particular do Sr. Anisio Furlan.

Nesta fotografia é possivel detectar os primeiros procedimentos para a construcéo no
loteamento. O terreno, ainda baldio, deu espaco gradativamente as obras de infraestrutura e

pavimentacdo. Na Imagem 16, vé-se a entrada do condominio Pontal do Ivai.

Imagem 16 — Entrada principal do condominio Pontal do Ivai.
Fonte: Acervo Sr. Anisio Furlan.
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Nota-se a intencionalidade do fotografo em registrar em um angulo de 180°, toda a
superficie que entdo desabrochava a passos largos na regido. No canto direito, identifica-se a
primeira caixa d’agua que abastecia as obras no condominio. No centro esta localizada a
guarita, onde funcionava a Unica entrada do local. No seu verso, encontram-se as inscricoes
gue datam afotografia do ano de 1998.

Na proxima foto foi registrado o trabalho dos pedreiros durante a construgdo da rampa
nautica do Pontal do Ivai. Este lugar, além de servir de bordo aos barcos que navegam na
regido do rio, também alicercou um dos ritos e festejos da festa de Nossa Senhora das Aguas,

como se assinalara no terceiro capitulo.

Imagem 17 — Construcdo da rampa nautica.
Fonte: Acervo Anisio Furlan.

No ano de 1998, apdbs rapida venda de lotes, Anisio Furlan e os responsaveis pelo
condominio Pontal do Ivai encontraram um problema que poderia interferir na
comerciaizacdo: afata de dgua naregido. Esse seria o fator determinante para a crenca em

Nossa Senhora das Aguas, discussio que seré aprofunda na proxima unidade.



2 NOSSA SENHORA DASAGUAS: CULTURA E PATRIMONIO

Nesta unidade ser& centralizada a discussdo do objeto central de estudo: a construcéo
discursiva que tornou viavel a criagio da Nossa Senhora das Aguas e as festividades em sua
homenagem. Para tanto, inicia=se com uma reflexdo sobre a figura da Virgem Maria,
consolidada no ultimo milénio pela Igreja Catdlica, assim como as suas representagdes mais
relevantes. O capitulo prossegue dando destague & Rainha das Aguas do Ivai e ao festgjo
circunscrito em torno da mesma. O recorte se encerra em 2007, quando passaram a ocorrer as
primeiras mudangas na organizagéo da festividade.

Documentos textuais e orais como matérias jornaisticas, fotografias, entrevistas e
depoimentos fazem parte do nucleo de fontes desta unidade. O levantamento de dados, por
meio da historia oral e da utilizacdo de fotografias durante as entrevistas foram essenciais para
arecuperacio das tramas enredadas na Festa de Nossa Senhora das Aguas.

Alberti (2005) revela que o uso da metodologia da histéria oral possibilitou ao
pesquisador navegar em diversas areas do conhecimento, sendo uma prética interdisciplinar,
ndo restrita a0 campo da Historia, utilizada em investigacdes da Sociologia, Antropologia,
Literatura, Psicologia, Economiae Medicina

Apesar do seu uso crescente, a sua credibilidade foi, por muito tempo, questionada por
pesqguisadores que apontavam a existéncia de falhas na memaoria humana que poderiam criar
umatrajetoria artificial sobre o tematratado. Mesmo diante desse obstacul 0, essa metodologia
foi sendo bem estruturada e na atualidade constitui um recurso importante para a producéo
historica.

Na década de 1960, o exercicio da denominada “Historia Oral Militante” foi tomado
como uma oportunidade para dar voz as minorias e possibilitar uma histéria vinda de baixo.
Fundamentada em Michel Trebitsch, Alberti (2005) afirma que apds essas experiéncias, a
Historia Oral passou a ser difundida como oposicdo a0 Positivismo, restauradora
das historicidades locais e dos humildes. No entanto, a “Historia Oral Militante” trouxe
alguns equivocos que tornaram mais dificil a sua aceitacdo nas préticas académicas,
pois a mesma considerava o relato resultante da entrevista como a propria “Historia”.
A ideia de que a entrevista expressava uma revelacdo do real constituiu um grande equivoco

que, segundo Alberti (2005), se faz ainda hoje presente em dissertacbes e teses
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académicas®. Atento aos problemas citados, procurou-se driblar 0 uso de métodos
inadequados, narealizagcdo de entrevistas e coleta de depoimentos e na sequéncia se optou por
estabel ecer os primeiros contatos com os devotos de Nossa Senhora das Aguas. Apés redizar
entrevistas estruturadas com os organizadores e participantes da festa, transcreveram-se 0s
dados coletados e tal como sugere Portelli (2004), evitou-se a transcri¢éo das entrevistas, ou
sgja, Ndo se acrescentaram palavras e tampouco interferiu-se nas falas dos sujeitos historicos
contatados.

2.1 Aguafontedevida. A Protetora dos bens naturais

No capitulo anterior discutiu-se como uma serie de fatores que, de forma direta ou
indireta, contribuiram para o surgimento da primeira Santa ivatubense. Segundo Anisio
Furlan, preocupado com o problema da falta de agua contrataram-se alguns gedlogos para
localizar e perfurar o pogo artesiano no condominio. A empresa Pocos Iguatu, responsavel
pela obra dos reservatorios, perfurou cavidades de até mil metros, mas em nenhum deles
foram localizados sinais da existéncia de agua.

Preocupados com o problema, os responsaveis pelo loteamento solicitaram que o
Padre Jair Favoretto fizesse uma béncdo em louvor a Nossa Senhora, com o intuito de que ela
intercedesse em favor dos conddminos pela busca da agua potavel. O Padre aceitou o pedido e
celebrou uma missa pedindo aintervencdo da Virgem Maria.

Apos alguns dias, a empresa voltou a0 condominio e perfurou um buraco de 15
metros, onde encontrou o bem potavel. Com 90 metros de profundidade, o montante de &gua
encontrado ja era suficiente para abastecer todo o condominio.

O fato ocorrido e narrado dramaticamente, tanto por Anisio Furlan, quanto pelo Padre
Jair Favoretto, teria dado pujanca e solidez para a construgcdo do mito fundador da Virgem das
Aguas do Ivai.

Em dezembro 2001, ap6s o término das obras de infraestrutura que, segundo o

agronomo Sr. Anisio Furlan, s0 teria sido possivel gragas a construcdo do pogo artesiano, 0

% Na década de 1970, teve inicio o processo de mudanca dessa perspectiva e foram publicados nos Estados
Unidos alguns manuais, com aintencdo de estabelecer um modelo para a coleta e o tratamento de entrevistas.
A partir de 1990, esse crescimento continuo e acentuado, resultando numa massiva participacdo de
instituicoes e pesquisadores nos encontros académicos. Em 1994 durante o Encontro Nacional de Historia
Oral foi criada a Associacdo Brasileira de Historia Oral (ABHO), na qual tem promovido regularmente
encontros regionais e nacionais que gudam a propagacao e o intercambio em volta da Histéria Oral no pais.
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Padre Jair Favoretto®™ o procurou com a intencdo de realizar uma festa similar a de Nossa
Senhora dos Navegantes. Tendo em vista a potencializacdo do turismo naregido e ecoar entre
os fiéisaimportancia da preservacdo do meio ambiente e os cuidados com o rio lvai.

No entanto, ambos rejeitaram aideia da celebracdo ser em louvor a Nossa Senhora dos
Navegantes®, pois essa festa acontecia em diversos lugares do Brasil, como na cidade de
Porto Alegre, no Rio Grande do Sul, e no Parang, nas cidades de Boa Esperanca®’, Coronel
Domingos Soares?®, Itaipulandia® e Paranaguéa™

Segundo Padre Jair Favoretto, foi realizada uma série de reunifes com a comissao
organizadora do loteamento, para a escolha do nome da festa e criacdo da acunha da Santa
que passaria a ser a padroeira do condominio. Decidiram entdo, pelo titulo de Nossa Senhora
das Aguas. A celebragdo iria acontecer & margens do rio Ivai, como forma de agradecimento
a Virgem Maria pela graca alcancada, 0 acesso a agua potével, ainda no processo de
comercializacdo dos |otes. E também, pelo tema da Campanha da Fraternidade™ que versava
“Agua fonte de vida”.

Atentamos para 0 processo de construcdo da imagem da Rainha das Aguas. Apds
algumas reunides, o Padre Jair Favoretto vigjou para cidade de Aparecida do Norte, centro do
catolicismo no Brasil, e contratou um artesdo especializado na confec¢do de santos. Favoretto
lembra que uma das primeiras observagdes que 0 mesmo pediu ao artista era que fizesse uma
estatua com tragos “serenos” e com cores claras. Exigiu também que a Santa fugisse do
esteredtipo da imagem de Nossa Senhora dos Navegantes e de lemanjd, que na opinido do

paroco era “muito poluida e cheia de tragos”.

% Entrevistarealizada no dia 21 de maio de 2009, na Igreja Sagrado Corag&o de Jesus, Maringa com Padre Jair

Favoretto, com 60 min de durag&o.

Os primeiros relatos sobre a fé em Nossa Senhora dos Navegantes datam o inicio no século XV, com a
navegacdo dos portugueses. As pessoas que vigiavam pelo mar pediam protecdo a Nossa Senhora para
retornarem aos seus lares. Assim, a Virgem era vista como protetora das tempestades e demais perigos que o
mar e os rios ofereciam.

Edésia Aducci lembra que a primeira imagem da Santa no Brasil foi trazida de Portugal junto com os
navegadores.

Boa Esperanca é uma cidade do Estado do Parand, sua populagéo estimada em 2007 era de 4.736 habitantes.
Coronel Domingos Soares é uma cidade do Estado do Parana. Sua populacgéo estimadaem 2004 erade 7.178
habitantes.

Itaipuléndia € uma cidade do Estado do Parana, sua populacéo estimada em 2004 era de 8.199 habitantes.
Paranagua € um municipio localizado no litoral do Parana, considerada a cidade mais antiga do Estado.
Segundo dados do IBGE, em 2010 possuia 140.469 habitantes. .

Segundo o Pe. Jair Favoretto, a Campanha da Fraternidade realizada sempre no periodo da quaresma tem
como objetivo despertar a solidariedade dos seus fiéis e da sociedade em relacdio a um problema concreto que
envolve a sociedade brasileira, buscando caminhos para sua soluc&o.

26

27
28

29
30

31



57

Ao observar a efigie criada pelo artesio paulista®, pode-se considerar uma diferenca
substancial em relagéo a Nossa Senhora dos Navegantes. Ao contrario desta, na escultura de
Nossa Senhora das Aguas, a ancora, simbolo dos pescadores e navegadores se encontra nas
maos do Menino Jesus bem proxima do seu coracdo. Na Nossa Senhora dos Navegantes a
mesma ancora se encontra no canto esquerdo da imagem e € também carregada pelo Menino
Jesus que parece brincar com a ancora, como se pode observar a seguir:

Imagem 18 — Nossa Senhora dos Navegantes.
Fonte: Henrique Licht. Retirado do Livro “Nossa Senhora dos Navegantes: Porto Alegre 1871-2006”.

Imagem 19 — Nossa Senhora das Aguas.
Fonte: Acervo Anisio Furlan.

% Na entrevista realizada na cidade de Maringé na Igreja Sagrado Coraco de Jesus no dia 21 de maio de 2009, o
Pe. Jair Favoretto afirmou néo recordar o nome do artesdo responsavel pela confeccdo daimagem da Santa.
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Uma nuance entre as duas imagens refere-se a cor do manto. No caso de Nossa
Senhora das Aguas, a vestimenta tem o tom azul claro e branco predominante em toda
imagem. Pode-se considerar esta mudanga como uma alusdo a pureza da agua encontrada nos
pocos artesianos do rio Ivai, mencionada regularmente nas cel ebractes em louvor a Santa.

O branco também pode ser associado aideia de paz, de calma, de pureza e limpeza. Ja
0 azul, cor do céu e do espirito, simboliza alealdade, afidelidade, a personalidade e subtileza,
atribuidos naimagem da Virgem Maria.

Duas imagens foram confeccionadas, uma se encontra a beira do rio lvai na gruta de
Nossa Senhora das Aguas, no condominio Pontal do Ivai, e a outra estd em posse do Pe. Jair
Favoretto. O Sr. Furlan lembra que diversos pescadores entraram em contato com o padre
pedindo para adquirir aimagem da Santa, e ainda menciona que nos arredores das cidades de
Fénix>, Cianorte® e Sao Jorge do Ivai®>, moradores construiram um espaco para essas
imagens, como forma de agradecimento e louvor a Rainha das Aguas do Ivai.

Sobre o surgimento de novas denominagdes para “Nossa Senhora", Edésia Aducci
(1998) sdlienta que esse processo se da de maneira particular e restrito a cultura de uma
determinada sociedade que, normamente, busca confirmar a sua fé ou passa por alguma
necessidade. No caso da Nossa Senhora das Aguas, a nomeagdo surge da emergéncia de uma
comunidade pela busca do bem potével.

A organizacdo do loteamento ingtituiu o Gltimo domingo de agosto como data comemoraiva
aNossa Senhoradas Aguas, pois nesse dia é celebradaa Assuncdo da Virgem ap céu.

No ano de 2003, apoiado pela Prefeitura Municipal de lvatuba e pelos conddminos,
essa comiss3o redizou a primeira festa em louvor & Rainha das Aguas, dividida nas seguintes
etapas. desfile fluvial, recepcdo a Nossa Senhora, missa eucaristica e, por ultimo,
confraternizacdo e almocgo entre os devotos. Conforme dados fornecidos pelo Pe. Jair
Favoretto, a primeira celebracéo contou com a participagdo de 800 romeiros, sendo a maioria
pertencente ao municipio de Ivatuba.

No ano de 2004, a convite do Pe. Jair Favoretto, do arcebispo Dom Jaime Luiz

Coelho® para presidir a celebrago. Viabilizou a nomeagio da Santa como a Padroeira do rio

¥ Feénix é uma cidade localizada naregido Central do Parand, possui uma populagzo total de 4.942 habitantes.

Cianorte € uma cidade localizada na regido Noroeste do Parana. Emancipada politicamente no més de julho
de 1953. Atualmente abrigauma populacdo de 69,731 habitantes.

S&0 Jorge do lvai é uma cidade localizada na regido Noroeste do Parana. Sua populacéo estimada em 2004
era de 5.335 habitantes.

Nota-se nesse momento um gradativo processo de legitimacdo da Santa pelo clero local, ao ponto da
presenca do entdo arcebispo Dom Jaime ratificar a importancia da Virgem perante os problemas ambientais
que poderiam trazer danos para todo ecossistema e do mesmo abencoar e proclamar a Virgem do lvai como
protetora daguele local.
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Ivai. A ocasido tornou-se importante para a consolidac@o da sacraizacdo da Festa de Nossa
Senhora das Aguas na regido, pois Ela deixa o seu perfil restrito a0 municipio e expandiu-se
como simbolo de fé regional. Rapidamente padroeira de todas as cidades banhadas pelo rio
Ivai.

Em 2005, o Governo do Parana e a Secretaria de Estado da Cultura registraram a
celebracdo de Nossa Senhora das Aguas no livro “Festas Populares do Parana” (CARNEIRO,
2005, p. 67). Pode-se considerar um fator fundamental no reconhecimento cultural que afesta
adquiriu, ademais que esse registro evidéncia a popul aridade do evento em todo Parang, o que
permite argumentar perante as autoridades municipais a necessidade do registro e
inventariamento da celebracéo.

Sant’ Anna (2003) afirma que é através do registro e mapeamento que se torna possivel
salvaguardar as diversas manifestagdes culturais. Para isso, o Ingtituto Juridico do Registro €

uma ferramenta fundamental no reconhecimento do patrimonio imaterial:

O registro corresponde a identificagdo e a produgéo de conhecimento sobre o
bem cultural de natureza imaterial e equivale a documentar, pelos meios
técnicos mais adequados, 0 passado e o0 presente destas manifestages, em
suas diferentes versdes, tornando tais informacfes amplamente acessiveis ao
publico. O objetivo é manter o registro da memdria desses bens culturais e
de sua trgetéria no tempo, porque sO assim se pode ‘preserva-los’
(SANT’ANNA, 2003, p. 52).

A autora ressalta que a op¢do pelo registro como forma de preservacéo se deve a
dindmica dos bens culturais imateriais, pois podem se desenvolver ou passar por pequenas
mudancas ao longo do tempo. Por isso, adota-se este tipo de salvaguarda, diferente dos
tomados pel os bens culturais materiais como a intervengdo, conservagao e restauraco.

Sant’Anna (2003) considera que os bens escolhidos pelo Registro terdo 0 mesmo
tratamento que os bens tombados, circunscritos em obras denominadas “Livros de Registro
dos Saberes”, “Livros das Celebracdes”, “Livro das Formas de Expressao” e “Livro dos
Lugares”. A autora orienta que a prética do registro deve ser realizada no periodo minimo, de
dez em dez anos.

Fonseca (2003) ressalta que a preservacdo da memoria das manifestagdes - no caso

dos rituais religiosos, como o dafesta de Nossa Senhora das Aguas - tem uma série de efeitos:

1) Aproxima o patriménio da producdo cultural, passado e presente. 2)
Viabiliza leituras da producdo cultural dos diferentes grupos sociais, dando-
Ihes voz néo apenas na producdo, mas também na leitura e preservacéo do
sentido de seu patrimonio. 3) Cria melhores condigdes para que se cumpra o
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preceito congtitucional do ‘direito a memoéria® como parte dos ‘direitos
culturais’ de toda sociedade brasileira (FONSECA, 2003, p. 72).

Com base em Lyndell Prott, Fonseca (2003) afirma que as politicas para a
valorizagao e preservacdo do patrimonio imaterial possuem indicativos diversos, como uma
maneira de resguardar um estilo de vida e o sentido de pertenca da comunidade. Nessa linha
de abordagem, aideia de preservar esta intrinsecamente relacionada a importancia do respeito
a diversidade, a cidadania, a manutencéo de diferentes memdrias e identidades articuladas
pelafénaVirgem das Aguas.

Nota-se que a festa da Rainha do Ivai, com o passar dos anos, tornou-se cada vez mais
conhecida. Em 2007, o montante de pessoas ja ultrapassava 3 mil romeiros — um ndmero
expressivo se levarmos em conta que a populacéo de Ivatuba, segundo dados da Prefeitura
Municipal, € de 3.005 habitantes - o que elucida a dilatacdo do sentimento de adoracdo em
torno da Rainha das Aguas.

Ao mesmo tempo em que a festa foi ganhando relevancia, a fama dos milagres e
béncéos foi sendo disseminada pela regido. Segundo alguns romeiros, 0 nimero de acidentes
no rio diminuiu substancialmente gracas a protecdo de Nossa Senhora das Aguas. Além
disso, a festa vem se constituindo como uma prética cultura muito singular na regido de
Ivatuba, dai a relevancia de se desenvolver uma pesquisa sobre essa manifestacdo do
catolicismo popular.

Registrar estas manifestacfes religiosas conservando-as por meio de inventérios sobre
0 modo como elas acontecem, o lugar onde séo concebidos os objetos e signos utilizados na
celebracdo, significard resguardar as memorias dos individuos que participaram de tais
comemoragdes e reunir elementos que poderdo constituir um “patrimonio imaterial local” da
cultura popular e da histéria de lvatuba.

Portando, pela mudanca paulatina do conceito acerca do patriménio cultural, tornou-se
possivel compreender as diferentes manifestacbes culturais de uma dada comunidade.
Partindo desta premissa, cabe aos pesquisadores questionarem como o Culto Mariano
atribuiu, nos Ultimos séculos, varios idedrios a Virgem Santissima, como a advogada do povo,
a Nossa Senhora protetora, a M& e Rainha Admiravel e a Imaculada, tributos também
norteadores da Rainha das Aguas.

Aliads, o padre Favoretto refor¢a que a padroeira do lvai ndo atua apenas como a
protetora do rio e de suas redondezas, mas carrega o dogma da mée de Jesus Cristo,

responsavel pelareencarnacdo da segunda pessoa (Pai, Filho e Espirito Santo), papel incisivo
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na Igregja Catdlica. Assim, torna necess&rio refletir e perceber quais foram os polos
aglutinadores das manifestagdes popul ares no culto mariano.

2.2 Marianismo, algumas r eflexdes

As raizes para essa devocdo teriam origens milenares, referidas em livros apocrifos,
passagens biblicas e bulas dogmaticas como veremos a seguir. O documento biogréfico de
santos “Legenda Aurea”, escrito no século X111 pelo frade Jacopo de Varazze (2003), revela
gue Maria foi gerada da unido de Joaquim, fazendeiro e criador de ovelhas, natura de
Nazaré, e Ana, filha de Mathan, um sacerdote que vivia em Belém e tinha outras duas irmas.
Casaram-se prematuramente; o documento menciona que constituiam um casal “justo” e
seguidor dos mandamentos do Senhor, no entanto, ndo conseguiam dar aluz a nenhum filho.

Apobs 20 anos de amargura e pedidos, Ana engravidou e deu a luz a uma filha, que
recebeu 0 nome de Maria. Ao completar trés anos, a menina foi levada ao templo, onde, de
acordo com a promessa dos pais, viveria a servigo do divino. A Virgem foi ai educada e s
retornou a casa dos pais aos 14 anos para se casar com José.

Segundo a historiadora Edilece Souza Couto (2004), até esse periodo sdo
pouguissimos 0s registros sobre a vida de Maria, sua biografia torna-se mais completa apoés o
nascimento de Jesus Cristo, nas passagens biblicas®’.

O historiador Oscar Calavia Saez (2008) ressalta a existéncia de diversos fatores que
contribuiram para transformar a imagem de Nossa Senhora de uma simples referéncia
evangélica a um personagem eximiamente familiar e divino de modo equivalente ao seu filho.

Por exemplo, o processo de criagdo iconogréfica e iconoldgicada Virgem Maria.

%" Ao todo, a Virgem Imaculada é mencionada 19 vezes no Novo Testamento, na Carta Enciclica de Jodo Paulo
I, “Redemptoris mater” 0 Papa destaca algumas apari¢des da virgem nas escrituras sagradas, nas quais vale
destacar: O aparecimento do arcanjo Gabirel 0 aniincio de que seria ela a mée do Filho de Deus em Lc, cap
1, v26-56, na visitagdo a sua prima |sabel em Lucas, capitulo 1, versiculo 39-56.

A sua purificagdo e a apresentagdo do Menino Jesus no templo em Lucas, capitulo 2, versiculo 22-38; na
procura pelo menino no templo, quando este debatia com os doutores da lei em Lucas capitulo 2, versiculo
41-50.

Na famosa parabola sobre as bodas de Cang, na Galileia em Jodo, cap 2, v 1-11, quando Jodo Paulo (1989)
constata que é nessa passagem que a maternidade de Maria € desvelada e ela passaa atuar como medidadora
dos homens perante Cristo.

A Virgem é novamente citada na passagem a procura de Cristo enquanto este pregava e o elogio que lhe faz
em Marcos, capitulo 3, versiculo 33-35; a0 pé da Cruz quando seu filho aponta a Maria como mée do
discipulo e a este como seu primogénito em Jodo, capitulo 19, versiculo 26-27 e por Ultimo depois da
ascensdo de Cristo aos céus, onde a Virgem era uma das mulheres que estavam reunidas com restantes
discipulos na passagem de Atos dos Apoéstolos.
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Couto (2004) atesta que naiconografia, aimagem de Maria se apresenta em distintas
posic¢des do corpo e cortes das vestes, carregando ou ndo o descendente de Deus nos bragos,
envolto de objetos variados.

A historiadora afirma gque, normalmente, a Virgem utiliza uma tanica branca, um
manto azul e traz na cabeca a coroa real. Nas imagens presentes nas igregjas € habitual
encontrar a Rainha sobre o planeta Terra amarfanhando uma serpente, icone do pecado
original e davisdo dualista do sexo feminino: méae bondosa e acolhedora e, a0 mesmo tempo,
maligna e tentadora.

Para Couto (2004), nas imagens dos cultos populares o0 animal esta vivo, circundando
aterraou enrolada no corpo da estétua. Nesse caso, a cobra tem outro significado: simbolizaa
procriacdo, a fertilidade presente nos antigos cultos agrérios. Sob 0s seus pés podem aparecer
uma lua em fase crescente e cabegas de anjos.

Somado a esse fator pode-se mencionar também as cartas dogméticas marianas que
atestam sobre a Maternidade Divina, a Virgindade Perpétua, a Imaculada Conceicdo e, por
ultimo e os cultos e festejos em louvor a Virgem.

O dogma da Maternidade Divina foi proclamado pela Igregja Catdlica no Concilio de
Efésios em 431, considerando Maria a “Mae de Deus”. O Dogma sobre a Virgindade
perpétua, enveredou-se nas falas do Bispo Ambrdésio de Mildo, por volta do ano 391 ou 392,
no documento “De Institutione Virginis”, que se dedica em defender a virgindade perpétua de
Nossa Senhora

Sobre essa temética, os cristdos acreditam que Maria era pura quando concebeu Jesus,
mas apenas a lgreja Catolica e os ortodoxos creem que ela ficou eternamente virgem. Alguns
setores do catolicismo ligam a ideia da sua pureza na tese do nascimento do seu filho pela
profecia de Isaias, capitulo 7, versiculo 14 da Biblia Sagrada “Pois saibam que Javé lhes dara
um sinal: A jovem concebeu e dara a luz um filho, e o chamara pelo nome de Emanuel”.

O terceiro dogma refere-se a Imaculada Conceicéo, em 8 de dezembro de 1854, o
Papa Pio IX nabula dogmatica “Ineffabilis Deus” Pio IX afirma que a Virgem foi concebida
sem pecado.

Segundo Couto (2004), a Igreja Catdlica costumava homenagear a Virgem Maria com
trés festas. Na primeira, em 8 de setembro, comemorava-Se 0 seu hascimento; na segunda, a
sua purificagdo, também denominada de Hipopante ou Candeléria e na terceira a aluséo a
Imaculada Concel ¢éo.

De acordo com Couto (2004), o louvor a Imaculada Concei¢do provavelmente foi o

primeiro a ser difundido no Brasil pelos portugueses. Tomé de Souza trouxe umaimagem da
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Santa e, ao fundar a cidade do Salvador, em 1549, participou ativamente da construcéo da
primeira capela na Cidade Baixa, denominando-a Igreja de Nossa Senhora da Concei¢éo da
Praia. Nesse espaco, 0s marinheiros e comerciantes locais passaram a fazer suas orages em
louvor a padroeirado Reino.

No Brasil, o catolicismo ibérico que desembarcava na regido, no seculo XVI, foi
hegemonicamente devocional e icondfilo. Segundo Mauricio de Aquino (2011), os primeiros
europeus responsaveis pela cristianizacdo no continente sulamericano carregavam consigo
inUmeras imagens de santos, principalmente, as da Virgem Maria.

O historiador expde que o catolicismo portugués era essencialmente mariano, € o
apreco pelos retratos e figuras consolidou-se apés as batalhas da reconquista da penisula,
transformando-se em um marco da identidade ibérica. Nesse contexto, Maria tornava-se,
também, o simbolo da identidade catdlica na guerra contra os reformistas protestantes, nas
vitérias sobre os mouros, na descoberta do caminho das Indias e na restauragdo da
independéncia portuguesa, na primeira metade do século XVII.

De acordo com Nilza Botelho Megabale (2001), os lusitanos transmitiram

devocdo ao culto mariano e adifundiram em solo brasileiro:

Véarias efigeis da M& de Deus chegaram ao nosso pais, trazidas por
marinheiros ou colonizadores lusitanos, que espaharam o culto das
invocagBes em moda ou das padroeiras de suas provincias ou cidades natais.
Alem da Senhora da Esperanca que veio na nau de Pedro Alvares Cabral e
da Senhora da Gléria, que consta ter chegado a Terra de Santa Cruz em
1503, muitas outras como as do O, do Monte, da Luz, da Graga, da escada,
ornamentaram os atares dos mais antigos tempos coloniais (MEGABALE,
2001, p. 17).

Entre os séculos XVI e XVIII, no que diz a respeito a organizagdo dos cultos
coletivos, a Igreja e o Estado apresentam-se como cumplices. Ta parceria se insere no
contexto quando a Igreja Catdlica e o Estado portugués oficializaram a politica de uni&o dos
poderes seculares e imateriais por meio do sistema de Padroado.

3

Maura Regina Petruski (2008) argumenta que essa “unido criou uma legislagdo”,
normativa das préticas religiosas coletivas como obrigatorias para todos os moradores da
col6nia. Impostas por lei, proibiram os suditos da Coroa delas se furtarem.

Na regido que mais tarde seria o Estado do Parana, também foi encontrada uma
normatizacdo que regia essa perspectiva. Os Provimentos estabel ecidos pelo Ouvidor Geral de
S&0 Paulo, Raphael Pires Pardinho, datados de 20 de janeiro de 1721, nos itens 5 e 6

estabel eciam aos habitantes da Vila de Curitiba:



5°, Proveo que os Juizes e oficiais da cAmera assistiram em corpo de camera
a procissdo de Corpus Christi, que o Reverendo Vigario e fregueses devem
fazer conforme o Sagrado concilio Tridentino. E todas as pessoas que
costumam andar na Governanca desta Vila seréo obrigados a virem assistir a
ditaprocisséo (SANTOS, 2000, p. 31).

Diante de seu cardter oficial e impositivo, a participacdo da populacdo nas
manifestacdes publicas de fé era relevante, tanto da populagdo geral, quanto do comando
politico. Assim, as festividades religiosas estavam presentes em vias, bairros e cidades
brasileiras. Tendo sua organizagdo e concepcao realizada pelos representantes da Igreja ou
pelosleigos efiéis.

Existem relatos de imagens da Virgem Maria que teriam sido encontradas em grutas,
montanhas, florestas, arbustos, rios, rochas e, segundo a crendice popular, haviam pedidos
pela construgdo de um templo em sua intengdo. “O desrespeito a sua ordem pode ocasionar
alguma desgraca, como uma peste. A Senhora é sempre teimosa e ndo aceita que sua igreja
seja construida longe do local onde ela foi encontrada” (COUTO, 2004, p. 98). E o caso da
histéria de Nossa Senhora do Rocio, padroeirado Parana.

Em Ivatuba, as festividades em louvor a Nossa Senhora ndo tém origem exata, porém,
os indicios apontam que a primeira celebracdo em tributo a Nossa Senhora Rainha teria
ocorrido em maio de 1960. Posteriormente, em 1975, datam o louvor a Nossa Senhora
Aparecida. Até esse periodo, ndo consta nenhuma manifestacdo para a Virgem do Rocio,
proclamada pel o arcebispo Dom Jaime Luiz Coelho, no ano de 1960, padroeira da cidade.

As festividades para encomio de Nossa Senhora do Rocio sd datam no livro tombo da
Par6quia Nossa Senhora do Rocio no ano de 1993, no dia 15 de novembro. Com tamanha
lacuna temporal, cabe aos pesquisadores questionarem o porgué de, provavelmente, o culto a
padroeirater iniciado na cidade 30 anos ap0ds a sua instituicdo como padroeira?

Segundo Olinda Tenedine®, missiondria e devota da Virgem do Rocio, anualmente
louva-se a padroeira no dia 15 de novembro com a celebragéo eucaristica envolta de ritos e
canticos, porém festividades abertas para toda a populacdo tomaram forma no inicio da
década de 1990, quando a Igreja realizava as festas como forma de angariar tributos para a
realizagdo de obras e caridades. Tenedine aerta que, no entanto, a maioria dessas festas
acontecia nos meses de julho - caracteristica marcante de cidades agricolas - depois da

colheitado milho.

% Entrevista realizada no dia 15 de marco de 2011, tendo 30 mim de duragéo.
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A histéria da Padroeira de lvatuba pode ser considerada um exemplo de como as
imagens de Maria foram apropriadas e ganharam um novo sentido na cultura popular.
Segunda Edésia Aducci (1998), Rocio é uma aldeia situada ao Oeste da provincia de
Andaluzia, cerca de 20 km da antiga cidade de Almonte. E neste espaco que a suposta
aparicao da Nossa Senhora ocorreu. Aducci lembra que a imagem teria sido encontrada por
um cagador, no tronco de uma arvore, onde provavelmente foi escondida pelos moradores de
Almonte durante a dominacéo dos sarracenos.

A imagem envolvida em um manto de linho tinha no pedestal a inscri¢do ‘“Nossa
Senhora Redentora”. O cagador resolveu levar a imagem para Almonte, quando parou para
descansar percebeu que a santa teria desaparecido. Confuso, voltou para o local onde tinha
encontrado a estédtua e se deparou com a mesma. Assombrado com o ocorrido sentiu-se
humilhado e sem coragem de carregéa-la novamente seguiu para Almonte, a fim de comunicar
o milagre.

A noticia se espalhou rapidamente por toda Andaluzia. Em um breve espaco de tempo
construiram um atar e, posteriormente, um santuario para a santa. Foi denominada de Nossa
Senhora de Rocinas, pois assim se denominava a entdo aldeia de Rocio. Os habitantes de
Almonte acreditam que foi aVirgem do Rocio que os livrou da peste em 1637, de uma grande
seca em 1730, de epidemias em 1738 e 1744, da invasdo de Napoledo em 1810 e da “furia dos
vermelhos” em 1936.

Atentamos para a aparicdo da mesma em territorio paranaense, segundo Sirlene
Machado (1998), existem duas versdes sobre 0 aparecimento da Virgem do Rocio na cidade
de Paranagud. A primeira refere-se ao local que hoje se encontra o Santuario do Rocio, na
cidade de Paranagua no Parang, onde alguns pescadores dedicavam-se aos seus afazeres.
Certo dia, Pai Beré, pertencente a este grupo lutava obstinadamente com a rede de pesca
lancada ao mar, ndo obtendo éxito algum para alimentar a sua prole. Desconfortado, pediu aos
céus que nd o desamparasse. Lancou novamente as redes e a0 puxéla encontrou uma
pequenaimagem da Virgem Maria.

Beré passou a rezar o tergo com seus vizinhos todas as noites. Machado (1998) conta
gue por diversas vezes 0 negro quis levar a imagem para a Igrgga Matriz, mas sempre
voltava a noite a0 seu antigo lugar, onde surgira e hoje se encontra o Santuario do Rocio.

Como em Almonte, a fé em Paranagua aumentou apés o ano de 1686, quando a pequenavila
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foi assolada pela Peste da Bicha® e, assim, a Santa teria sido invocada para que livrasse o
vilargjo destalamuria

A segunda versdo conta o aparecimento de Maria em uma touceira de rosas, no local
onde se encontra 0 seu santuario. Para 0os memorialistas, em novembro essas rosas
desabrocham em cachos coloridos, que se despetalam ao vento. Alguns pescadores viram por
volta da meia noite um grande claréo que saia das aguas da baia de Paranagug, e como uma
estrela, repousava na moita dessas rosas. Curiosos e julgando tratar-se de algum tesouro
escondido, foram ao local na manha seguinte e com surpresa encontraram a imagem de Nossa
Senhora, ainda coberta pelo orvalho da madrugada.

Ao acompanhar as passagens que narram a histéria sobre a VVirgem do Rocio, percebe-
se a existéncia de determinados elementos que foram apropriados conforme o contexto
histérico local e revelam as necessidades de algum grupo em constante suplicio. Atenta-se
para a maneira que a virgem € encontrada - sempre envolto de alguma adversidade ou algum
fendbmeno considerado fantastico - ou as lamentagdes enfrentadas pela Santa, sempre
padecendo afavor do seu povo, no caso as epidemias e pestes que assolavam a regido.

Como na parébola biblica no evangelho de Jodo, capitulo 21, onde Jesus manifestou-
se no mar de Tiberiades, as passagens do Rocio a Virgem se revelam ou na Baia de Paranagua
ou na aldeia em Almonte. De forma que o fenbmeno constréi o espaco sacralizado, em que
Maria passa a atuar como Méae e protetora desses fiéis.

Couto (2004) reforca que, entre os pescadores, 0 culto mariano estava mais reforcado.
A histéria da Virgem do Rocio se assemelha a tantas outras narradas no territério nacional.
No Brasil, a Virgem Maria possui diversas representacbes que, segundo Aducci (1998),
realizam funcbes importantes na Igreja Catdlicas a de universalizar a devocéo a Nossa
Senhora, ligando-as nas causas articuladas no templo cristdo, os mesmos que os do seu filho
Jesus Cristo.

Como foi elucidado, o culto mariano ndo é homogéneo. A M&e de Jesus possui
diversas represetancdes e varios significados construidos e apropriados conforme o espago,

causa ou circunstancia. Enquanto para a Igreja, Maria € a Nossa Senhora, para o povo €la é

¥ Segundo o historiador Fabricio Forcato dos Santos (2008), a Peste da Bicha foi uma epidemia ocorrida no
século XVII no Brasil, responsavel por padecer centenas de vidas. Para controlar a doenca, os médicos deste
periodo receitavam aos doentes um "engodo”, usando o cozimento da erva do bicho para que os doentes
lancassem, por vomitos e evacuacdes, uns bichos cabeludos & semelhanca de lagartas das hortas. E devido a
esse procedimento que surgiu 0 nome da enfermidade. No dicionédrio da Lingua Portuguesa de 1813, had a
seguinte definigdo a respeito da “bicha”: “Bicha, s. f. Insecto como a sanguexuga, lombriga, cobra” (SILVA,
1813, p. 280). Os sintomas da doenca eram: calor tépido, delirios, ansias, febre ata e grande quantidade de

espirros.
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singelamente a Senhora, a M&e. De indole dogmética para os fiéis, a Virgem é considerada
uma criatura privilegiada pelas prerrogativas que Deus lhe concedeu. Maria € admirada pela
bondade, amabilidade, modéstia e santidade que irradiavam de todo seu ser, e pela beleza
fisica. A Rainha é considerada, depois de seu filho, amais perfeita das criaturas.

S80 por esses atributos que o culto popular mariano vem se perpetuando por sécul os,
manifestos nas formas de devogéo inspiradas por sentimentos como a confianga na bondade,
na misericordia, na sabedoria e no poder “miraculoso” da Matriarca Divina.

Algumas nomeagdes recebem determinados termos em funcdo de um fendmeno ou
acontecimento “fantastico” que permeia a apari¢do da Virgem. Ela teria estabelecido contato
com os devotos tendo em vista “alertar seus filhos” ou livra-los do pecado por meio de gragas
ou milagres. Dentro dos titulos cabiveis a Maria pode-se mencionar alguns com dominacoes
bem particulares, como as de Nossa Senhora da Gota de Ouro®, das Treze Pedras*, do
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Brasi|*, das Nuvens®, da Arvore* e, recentemente das Aguas.

Segundo Notre-Dame na obra Mille Pelerinages, esta denominagdo provem de um riacho denominado “Gota
de Ouro” cuja nascente se encontra em Launay, cant&o de Beaumont-le-Roger na Franga. A Virgem é
invocada todo dia 8 de setembro.

Em Villefranche-de-Rouergue, na Franga, um carroceiro dado em apuro por sua carroga estar atolada,
implorou o auxilio de Nossa Senhora, que teria aparecido acompanhada dos 12 apdstolos, pousando seus
pés, com precaucdo, nas 13 pedras que foram colocadas nesse lugar por ocasido das inundagdes, para gudar
0s pedestres a atravessar a dificil passagem. De acordo com Notre-Dame, o0 bispo, informado do milagre,
benzeu as 13 pedras e construiu ali 0 santuario em louvor a Virgem.

Em 1829, foi enviada de Napoles para os padres brasileiros uma imagem de Nossa Senhora que conservam
na igrgja de Santo Efren. Aducci (1998) conta que no dia 22 de fevereiro de 1840, um incéndio teria
destruido toda a igrgja em que abrigava a santa. No entanto, apenas a imagem né&o teria padecido sobre as
chamas. Fundou-se assim a devocdo a Nossa Senhora do Brasil.

No fim de 1696, na cidade de Quito, Equador, encontrava-se gravemente enfermo o bispo de Quito, dom
Sancho de Andrade e Figuer6a. Os médicos declararam-se impotentes para curar 0 mal e aconselharam ao
paciente que recebesse 0s santos sacramentos. Tristes pela doenca do Bispo, os habitantes de Quito teriam
combinado de fazer uma manifestagdo de violéncia ao céu tomando Nossa Senhora por intercessora. Em 30
de dezembro de 1696, tanto por causa das preces afavor de seu bispo como por ser domingo, saiu da referida
igrejaaprocissdo em louvor a Virgem do Rosério.

Chegando o cortgjo ao adro da igreja de S&o Francisco, um sacerdote teria levantado a voz, exclamando:
“A Virgem! A Virgem!”Aos gritos do sacerdote todos levantam os olhos, dirigindo-0s para o ponto do

céu que ele assindava com o dedo. Eram 17h. Via-se uma gigantesca imagem da Santissma Virgem,
formada como que de uma nuvem branquissima e resplandecente, suspensa entre o céu e a terra. Aducci
conta que se viam distintamente os tracos do rosto, inclinado a Jesus Cristo que o tinha no braco esquerdo, e
no direito, um ramo de agucenas.

A aparicdo se manteve no ar por alguns segundos e o prodigio da nuvem foi confirmado pela cura inesperada
e répida de S. Exa. Dom Sancho que teria iniciada no momento da aparicdo. Em prova de gratiddo, dom
Sancho ndo s6 autorizou o culto de Nossa Senhora da Nuvem para seus diocesanos, mas também erigiu na
catedral de Quito um altar especial em sua honra.

Segundo Notre-Dame na obra Mille Pelerinages, noticia-se este santuario desde 1703, na cidade de
Chanonat, na Franca, foi encontrada uma imagem numa cavidade de uma arvore. A peregrinacdo a este
espaco se da no ultimo domingo de setembro.
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2.3 A festada Rainhadorio lvai

Como visto anteriormente, o culto a Nossa Senhora tem suas raizes longuinhas
apropriadas por diversos segmentos sociais, dando um significado novo para cada grupo ou
comunidade. As festas religiosas séo exemplos de expressdes de fé, no entanto, a realizacdo
de um evento religioso movimenta um amplo nimero de pessoas, as quais comegcam a
organizéla meses antes do evento. Em lvatuba, para as festas em honra a Nossa Senhora das
Aguas, uma comissio era formada para organizar o evento.

Os preparativos iniciavam-se ao fim das solenidades do ano vigente, periodo que era
realizada a avaliacdo da festa que acabara e indicavam-se as possibilidades para o ano
cedente.

No que se diz respeito a divisao de fungdes na organizacdo das festividades, verificou-
se uma lista de encargos, tanto para coordenadores como para voluntérios, para que as
responsabilidades de cada grupo ficassem mais claras. Segundo Anisio Furlan, a celebracéo a
Nossa Senhora das Aguas era, sobretudo, uma festa comunitéria. Todos se dedicavam
essencia mente ao objetivo de promover o louvor aVirgem da melhor forma possivel.

As atividades preparatorias da festa de Nossa Senhora das Aguas iniciavam-se a partir
do més de junho, periodo em que a comissdo clerical reunia-se com os moradores dos
condominios para a tomada das primeiras decisdes. Epoca em que um grupo de pessoas
trabalhava unido em torno de um objetivo Unico: criar um arquétipo de festa religiosa que
atendesse as expectativas da instituicdo eclesial, dos proprios festeiros e também do publico
participante.

Desde o principio, as festividades da Virgem das Aguas eram preparadas por dois
grupos. o primeiro formado pelos integrantes da pardquia de Nossa Senhora do Rocio de
Ivatuba, e o vigario Padre Jair Favoretto. O segundo grupo era formado por membros do
condominio Pontal do Ivai e pela Prefeitura Municipal, responsaveis pelos momentos
“profanos”, nos quais predominava o entretenimento. A eles cabiam a estrutura geral do
evento, ou sga, programar reunides para a discussdo das propostas, montar equipes de
voluntarios para trabalhos de caixa, iluminacéo e limpeza do local, a compra de comidas e
bebidas, cuidar da decoragéo do interior da Igreja, contratar os animadores, aparelhagem de
som, fazer a divulgacéo do evento.

Na semana que antecedia a festividade, os trabalhos se intensificavam. A preparacéo

do espaco, a arrumacao das barracas, dos mastros e bandeiras, a organizacdo dos assentos, a
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preparacado do local para os musicos e, por ultimo, a decoragdo do caminho que liga a cidade
de lvatuba até o condominio Pontal do Ivai. Esse trgjeto era todo decorado com bandeirinhas

na cor azul e branco. Como pode ser verificado naimagem a seguir:

'Imagem 20 — Alameda Silvio Furlan.
Fonte: Acervo particular do Sr. Anisio Furlan.

Essa foto remete ao registro da Alameda Silvio Furlan, que liga 0 municipio de
Ivatuba com o condominio Pontal do Ivai. Ao fundo é possivel avistar o montante de carros
estacionados e um dnibus que segundo, o prefeito Vanderlei Santini*®, era cedido todo ano
pela prefeitura para a populagdo que ndo tinha como se locomover até o local da celebracéo.

A sua divulgacéo dava-se por meio de jornais, de folders e cartazes. Nos primeiros
dias do més de agosto, o0 evento era noticiado na imprensa regional. Abaixo uma nota do

jornal eletrénico Hnew*® com a mencéo ao evento:

Ivatuba, cidade a 40 quilébmetros de Maring4, com menos de 2.800
habitantes, deve receber cerca de 3 mil pessoas, de 19 a 21 deste més, para a
Festa de Nossa Senhora das Aguas. Entre os atrativos estdo o prato tipico do
municipio — a leitoa desossada recheada — e a sexta edi¢do da navegagdo
fluvia. A homenagem a padroeira surgiu em 1997. Ao lotear um terreno a
beira do rio Ivai para condominios e havendo necessidade de agua potavel
contratou-se uma empresa para perfurar pocos.

Eles perfuraram a 800 metros e ndo encontraram égua. Um dos moradores
sugeriu que chamasse o0 padre Jair Favoretto para abencoar o locd. Feito
iSso, a empresa encontrou &gua a 30 metros.

Diante do fato, foi instituida uma missa, que resultou na incorporagdo da
idéia de se ter uma padroeira, baseada em Nossa Senhora dos Navegantes.
Uma imagem foi cunhada em Aparecida do Norte (SP), com o nome de
Nossa Senhora das Aguas. & padroeira da cidade.

> Entrevistarealizada na cidade de Ivatuba, no Pagco Municipal José Gimenez Alvares, no dia 13 de novembro
de 2010 tendo, 1h e 20 min. de duragdo.

“ Disponivel em: <http://www.hnews.com.br/2008/09/procisso-fluvial-deve-atrair-3-mil-pessoas/>. Acesso
em: 25 jul. 2011.


http://www.hnews.com.br/2008/09/procisso-fluvial-deve-atrair-3-mil-pessoas/
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De acordo com a prefeitura, pelo menos 50 barcos, de toda a regido, devem
participar da procissdo fluvial com a imagem de Nossa Senhora das Aguas,
saindo do condominio Pontal do Ivai.

Depois do percurso pelas aguas, a procissdo segue de carro até a igrgja
matriz, onde ocorrera a missa.

Nos trés dias serd servido o prato tipico. A leitoa desossada recheada € um
dos atrativos e faz parte do calendério gastrondmico da regido. Até ontem,
somente para o almoco, foram vendidos mais de 1 mil convites.

Uma segunda forma de divulgacdo ocorria através da distribuicdo de cartazes de
propaganda, fixados em locais estratégicos da cidade e nas regides de maior circulacdo de
pessoas, principamente, em espacos publicos como a prefeitura municipal, o centro de salde, o
hospital publico, as escolas municipais e estaduais, e também, nos estabel ecimentos comerciais
como supermercados, acougues, postos de gasolinas, farméaci as, lanchonetes e restaurantes.

Além disso, algumas pessoas representantes do poder publico recebiam um convite
formal: impresso e nominal, contendo a descri¢do de toda a programagéo festiva daquele ano.
O prefeito Vanderlel Santini lembra que, um més antes da realizacdo da festa, convidou
algumas autoridades politicas da redondeza, ratificando aimportancia da festa para a regiéo.

Outra maneira singular de divulgacdo era a do “boca a boca”, através de conversas
informais entre os moradores da cidade e durante os avisos dos padres nas missas, em suas
respectivas comunidades.

A comemoracéo em Ivatuba, no dia de homenagem a Mariatinhainicio as 09h, com desfile
fluvid. A Virgem era colocada em um barco e seguida por diversos romeiros. O caminho percorrido
prosseguia até os limites da cidade de Cianorte. Nasimagens aseguir pode-se observar o ingante em

gue esses barcos adentravam nas margensdo rio Ivai e saiao cortgo fluvia em louvor aVirgem:

Imagem 21 — Procissdo fluvial.
Fonte: Acervo particular do Sr. Anisio Furlan.
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Na Imagem 21, percebe-se a interligacdo entre as digtintas representagcbes em torno da
imagem de Nossa Senhora das Aguas. A imagem aparece em destague em uma atura superior aos
demais e ementos da fotografia. Posteriormente, notam-se os fiéis em procisséo e, no Ultimo quadro
percebe-se 0 ambiente em que a Santaintercede pel os seus devotos: orio Ivai eafloraregional.

Para Jacques Aumont (2004), a fotografia é veiculada na forma codificada, cabendo ao
historiador interpreté&la e decifr&la. Em uma mesma imagem existem diversas representacoes,
entendidas pelo autor, como “um processo pelo qual se institui um representante que em certo
contexto limitado tomara o lugar do que o representa” (AUMONT, 2004, p. 103). Do seu ponto
de vista, ela ¢ arbitraria na medida em que se baseia na “existéncia de convengdes socializadas”
(AUMONT, 2004, p. 103)

O cortgo fluvid tinha a duracéo de 1h e conforme aimagem se aproxima da gruta, hinos
eram cantados pel os romeiros em louvor aVirgem Maria. Segundo a entdo Secretaria de culturae
devota, Claude Ghdlere®, ndo existia regra para esse momento: o “coral da comunidade ‘puxava’
0s canticos € o coro seguia’.

Apds procissio terrestre, iniciava-se a Missa em louvor a Nossa Senhora das Aguas,
normalmente o templo era formado por barracas cedidas pela prefeitura municipa e pela a
Cooperativa Cocamar®®. Esse espago recebia ornamentacgo de acordo com as tondidades da
indumentéria da Santa. Furlan recorda que, em alguns anos, 0 ambiente foi decorado com bexigas
na forma de peixes, crustaceos e outras alimérias aquaticas. Na Imagem 22, podem-se observar
alguns desses adornos inseridos na tenda, onde os fiéis e os membros do clero se encontravam

paralouvar aRainhadorio Ivai.

Imagem 22 — A Tenda para a celebracio de Nossa Senhora das Aguas.
Fonte: Acervo Anisio Furlan.

4" Entrevista realizada na cidade de Ivatuba, na Escola Municipal Afranio Peixoto, no dia9 de marco de 2011,
com 60 min. de duracgo.

“ A Cocamar - Cooperativa Agroindustrial de Maringa - foi fundada em 27 de marco de 1963 e na época era
denominada de Cooperativa de Cafeicultores de Maringa Ltda. Disponivel em: <www.cocamar.com.br/

historia.php>. Acesso em: 22 jul. 2011.


http://www.cocamar.com.br/historia.php
http://www.cocamar.com.br/historia.php
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A padroeira do rio lvai era exposta no lado direito do altar, enfeitada com fitas e sob
vérios balbes azuis e brancos que formavam um semicirculo ou arco. Nas celebragdes mais
solenes, como € o caso damissaem louvor aRainhado lvai, o atar era ungido pelo sacerdote
no ritual da incensacdo - pode ser usado durante a procissdo de entrada, no principio da
Missa, para incensar a cruz e o dtar, durante a procissdo maior e a proclamagdo do
Evangelho, depois de colocados o p&o e o célice sobre o atar, paraincensar as oblatas, a cruz,
o atar, o sacerdote e o povo. O mesmo procedimento pode ser repetido na ocasido da
ostentacéo da hostia e do cdlice, apds a consagracao- sacralizando ainda mais o espaco.

A imagem ficava no centro desse arco e sobre uma espécie de atar, construido paraa
virgem, onde brotava uma singela “cascata”. Nossa Senhora ficava a frente da queda d’agua.
Desse modo, os organizadores recriavam o mito fundador dessa Santa, responsavel por
conceder um bem maior aos seus “filhos”, o ”bem potavel” sem o qual ndo existiria vida.
Velas eram acesas diante dela, do lado direito e esquerdo uma vez que elas simbolizavam a
luz, a diregdo a seguir. Na Imagem 23, verificam-se mais detalhadamente os adornos

supracitados.

Imagem 23 — Altar de Nossa Senhora das Aguas.
Fonte: Acervo Anisio Furlan.
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Nesta imagem, o fotografo, apesar de optar por um enquadramento vertical e provocar
a concentracao das linhas de visdo, procurou inserir em um mesmo quadro a Santa, as rosas,
folhas de coqueiros e areferida “cascata”.

Ao analisar uma imagem, € crucial considerar que existe um inevitavel laco entre o
fotografo, a cdmera e 0 assunto tratado que, em Ultima instancia, resultam de representactes
diferenciadas do objeto e traduz a visdo do mundo de quem captam as imagens. Segundo
Peter Burke (2004), o uso da imagem como fonte de pesguisa pode enriquecer o
conhecimento e a compreensdo do passado, no entanto, exige extremo cuidado quando se
procura decifrar os simbol os representados.

A missa da Virgem, um dia especial para a comunidade religiosa catolica ivatubense,
contava com a presenca ativa dos fiéis que, por um ou outro motivo, participariam do ato
religioso. Olinda Tenedine destaca que “muita gente que, ndo se via nas missas de sdbado ou
domingo, aparecia no dia da festa de Nossa Senhora das Aguas”. Na barraca que abrigava os
romeiros, as pessoas se postavam sem obedecer a uma ordenacdo especial, sem hierarquias.

A ceriménia se iniciava ao canto do Hino Nacional pelos romeiros, 0 que sob a Gtica
do Padre Jair Favoretto seria uma forma de homenagear o pais e também uma maneira de
demonstrar o amor e carinho que a Virgem tinha por toda nacdo. Apds o cantico, o Paroco
fazia alguns agradecimentos e concedia a palavra ao prefeito vigente. No ano de 2005, o
prefeito Adolfo Semprebom ressaltou a importancia da Santa para comunidade local,
referenciando a festa como uma “tradi¢do” do municipio. Para ele, 0s Ivatubenses se
identificavam e veneravam a Virgem por ela ter nascido no seio da sociedade catdlica da
regido. No seu discurso, Semprebom agradeceu primeiramente a Deus, a Nossa Senhora das
Aguas e a todos que gjudaram na organizacio do evento. Como prova de gratiddo a Santa,
ainda salientou que a regido vinha sofrendo pela falta de chuvas™, mas com a realizacéo da
festa 0 “ tempo” teria mudado e ja era “possivel ver alguns raios e trovdes”>.

Vae lembrar que Erick Hobsbawn (1984) afirma que algumas tradi¢des, por mais que
parecam ser antigas, foram inventadas em curto espaco de tempo. Assim, o historiador define
o termo “tradi¢do inventada” como um complexo de praticas geralmente reguladas por
normas subentendidas ou claramente aceitas. Essas préticas de ordem ritual ou ssimbdlica
tendem a firmar certos valores e normas de comportamentos pela repeticdo, o que resultaria

numa continuidade de um passado histérico apropriado. Por essa via, 0 autor argumenta que a

49 Entendemos por problemas como temperatura elevada, baixa umidade, incidéncia de queimadas, declinio do
nivel dosrios. '
% Retirado da filmagem “3* festa de Nossa Senhora das Aguas”(2005), sequéncia 30 min e 39 segundos.
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invencdo da tradicdo ocorre com mais frequéncia quando uma transformacdo répida da
sociedade aniquila os padrdes sociais para quais as tradicdes foram feitas, produzindo novos
modelos (HOBSBAWN, 1984).

Para o historiador Hobsbawm, a construcdo dos simbolos é um dos fatores que gjuda
na agregacdo das tradicOes inventadas por parte das sociedades. A utilizagcéo de elementos
antigos destes povos, diadas a uma linguagem elaborada e compostas de préticas e
comunicagdes simboalicas religiosas, tendem a ser associadas aos problemas presentes no seu
cotidiano.

Assim, para Hobsbawm (1984), o processo de criagdo e invencdo das tradicbes pode
estar estreitamente relacionado com tradi¢Bes ja conhecidas. As novas tradicfes se apegam
aos ritos e agdes ja conhecidas. Um exemplo claro € o objeto desse estudo: parte significativa
do festejo € similar aos ritos da celebracdo em louvor a Nossa Senhora dos Navegantes. No
caso da festa realizada no condominio Pontal do Ivai, ocorreu uma adaptacéo e a reutilizacdo
do cerimonia da Virgem dos Navegantes, aliés, essa mudanca parece ter sido fundamental
para gue a populacdo de Ivatuba se identificasse com a comemoragao.

Apbs o discurso do prefeito Adolfo Semprebom, o padre Jair Favoreto apresentou o
entdo péroco de Ivatuba, Edmilson Gongalves. Segundo o Sr. Anisio Furlan, este foi o0 Unico
sacerdote da paréquia Nossa Senhora do Rocio (matriz da cidade) que participou efetivamente
das solenidades em tributo & Virgem das Aguas - indicio de que os problemas entre
autoridades clericais ndo foram resolvidos.

No inicio da celebracéo, o coral composto por vozes masculinas e femininas entoou 0
cantico em louvor a Nossa Senhora, com os dizeres “nossa senhora vimos a ti louvar unidas a
natureza, o nosso canto entoar” — uma clara referéncia a um dos encargos atribuidos a Rainha
do lvai, ou sgja, a protecdo ao meio natural e a paisagem cultural. Durante o rito litdrgico, a
relaciio entre a fauna, a flora e Nossa Senhora das Aguas foram exploradas a fim de
estabelecer ou reforcar os vinculos entre elas, e a missdo da Santa e do seu povo. Trata-se do
ponto de convergéncia da construcéo discursiva que incorporava as representacoes de Nossa
Senhora das Aguas e um dos problemas mais sérios enfrentados pel os homens na atualidade:
apreservacdo do meio edavida.

Apesar da apresentacéo do Pe. Edmilson a comunidade, quem presidiu a celebracéo
foi o paroco Jair Favoretto, logo, foi responsavel pela homilia. O celebrante dirigiu sua
pregacao aos presentes e aproveitou para ressaltar os valores morais a serem observados pelos
Cristaos.
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Nessa ocasido foram exaltadas as virtudes da Virgem Maria, tais como a de boa mée,
protetora e religiosa, aém de assinaar os problemas ambientais que af etavam aregiéo.

Era comum nas homilias do Pe. Jair Favoreto a ausdo aos deveres dos cristdos
necessarios para o equilibrio e salvacdo do planeta Os seus sermbes enfatizavam a
importancia da &gua como bem indispensavel para a sobrevivéncia da humanidade e,
retomava os compromissos assumidos pelos fiéis e pela Virgem Maria no pela preservagdo do
rio Ivai. Nessa linha, o padre associava aimagem de Maria a divindade protetora daqueles que
necessitavam economicamente das adguas do rio para viver - pescadores, agricultores, entre
outros - e dagueles que zelavam e oravam pelo equilibrio do planeta.

As homilias dos pérocos propiciaram a propagacdo de percepcdes misticas,
solidificando a compreensdo dos significados elaborados pelos sujeitos que vivem nesse
espaco. Assim, as representagbes dos milagres, que a Santa supostamente realizou,
apresentam aspectos peculiares. Uma hip6tese seria a fama disseminada pelo paroco Jair
Favoretto, de que o nimero de 6bitos no leito do rio Ivai diminuiu consideravelmente apds a
proclamacdo da Virgem como padroeirae protetora do local.

Nesse sentido, cabe lembrar que as histérias de cunho cristéo, levam os individuos a
imergir no mundo mistico, pois acreditam na palavra do padre e a mantém como verdadeira,
produzindo novas narrativas e vivéncias. De acordo com Chartier (2002, p. 31):

Em determinada época, o cruzamento de diferentes suportes (lingtiisticos,
conceituais, afetivos) comanda ‘modos de pensar e de sentir’ [..], por
exemplo, sobre os limites entre o possivel e 0 impossivel ou sobre as
fronteiras entre o natural e o sobrenatural.

Para Chartier (2002), as representacdes coletivas podem ser consideradas o conjunto
de bases, responsaveis pela a sustentacdo das praticas culturais que edificam o préprio mundo
social. “Mesmo as representagdes coletivas mais elevadas ndo tém existéncia, ndo sio
realmente tais sendo na medida em que comandam atos”, salienta o historiador Chartier
(2002, p. 11).

Para tanto, nota-se que ha a criagdo de um enredo simplificado. A histéria narra a
importancia do bem potével no lote banhado pelo rio Ivai e a participagdo da virgem, sendo o
rio e areligiosidade aspectos fundamentais para a legitimagéo perante a comunidade catélica

As andlises dos depoimentos e homilias do Padre Jair Favoretto constataram que a
crenca, sobre a Imaculada do rio Ivai, tem historia prépria e encontra terreno fértil entre os
romeiros que as tomam com seriedade e as preservam. Dessa forma, sdo propagadas as

préticas que influenciam a maneira como eles convivem com o sobrenatural. Talvez, a
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principal delas estgja relacionada a0 processo de apropriagdo dos seus significados pelas
geracOes que se sucedem. Esta inferéncia se justifica pelo fato de que as crengas sdo parte de
um conjunto de elementos presentes no cotidiano dos habitantes, atuando sobre os individuos
de todas as faixas de idade. Constata-se que a historia de Nossa Senhora das Aguas tém os
elementos que d&o subsidios a sua prosperidade.

Cabe sdlientar que o Pe. Favoretto, nas suas homilias, tratou 0 tema como recurso
natural essencial para o desenvolvimento daregido, indo aém do ponto de vista sociocultural.
Em sua prelecdo, referia-se a agua como elemento fundamental para a conservacdo dos ciclos
geoldgicos e bioldgicos, responsaveis por manter em equilibrio o ecossistema. Para tanto,
explanava que algumas medidas simples e acessiveis para a populagdo fariam a diferenca no
presente e no futuro, principalmente, as atitudes devotadas a protecéo das nascentes dos rios, a
conservacao das matas ciliares, ao combate a poluicéo e a reducdo do consumo diario da dgua.

A homilia, canal normativo, constituia uma ligagdo entre as “coisas de Deus” e os
homens, induzindo os devotos a refletir sobre as questdes espirituais e comportamentais. Por
isso, Favoretto procurava garantir gue determinados principios preval ecessem na comunidade
catélica, em especial, entre aguel es que partilhavam a fé em Nossa Senhora.

Apds as missas, eram realizadas algumas apresentacfes teatrais em louvor a padroeira
do Ivai, tendo sempre como pano de fundo a natureza, os rios, os pescadores, enfim, aspectos
ligados ao mundo em que a Virgem das Aguas. Também havia uma premiagso para os barcos
decorados participantes da procisséo fluvia. Apds as solenidades, os devotos interagiam nas
barracas que vendiam quitutes, como cachorro quente, crepe, pastel, churrasco, doces, entre
Outros petiscos.

O Sr. Furlan relembra que alguns artistas locais se apresentavam no palco proximo a
gruta — um momento de interacdo entre fiéis. Sendo os shows uma das balizas profanas da
festa— discussdo aprofundada no proximo capitulo.

Para Maura Regina Petruski (2008), tais ritos religiosos foram moldados pelo
cristianismo desde a sua génese e assimilaram determinadas tradicOes proprias do espago
territorial e das culturas populares, entre as quais se incluem as mais diversas manifestagoes
festivas. No entanto, foi agpenas no Concilio de Trento (1545-1563) que o Vaticano
reconheceu a relevancia dessas préticas dentro da instituicdo. Petruski (2008) atenta que o
reconhecimento veio pelo nimero dos participantes e por servir como instrumento pastoral e
catequeéti co.

Na festa de Nossa Senhora das Aguas, detectamos a convivéncia entre elementos

sagrados e profanos que se hibridam durante o periodo festivo, assim, no proximo capitulo
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atentara-se para os rituais sagrados estabel ecidos pelo clero e presentes nas festividades, como
as procissdes, tanto fluvial quanto terrestre.

Nessa unidade primou-se pela reflexdo sobre o culto Mariano e como foi apropriado
por distintos segmentos sociais; se retomam as particularidades da celebracdo de Nossa
Senhora das Aguas, reconhecida como um patrimonio cultural imaterial local. Preservar esta
celebracdo é essencial para compreensdo e manutencdo da cultura popular em Ivatuba e no
Norte do Parana

No préximo capitulo serdo discutidos alguns indicativos das razdes que contribuiram

para o desabrochar do sentimento de identidade entre a populacéo de fiéis e a Santado Ivai.
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3RAINHA DO IVAI E DE IVATUBA

O capitulo anterior descreveu e caracterizou a festa de Nossa Senhora das Aguas na
cidade de lvatuba, assm como a compreensdo da imagem da Virgem Maria pela Igrea
Catdlica sancionada no ultimo milénio.

Essa unidade ocupa-se da discussdo de alguns aspectos peculiares do culto da
Virgem do lvai, responsaveis por sua popularizacdo entre os habitantes de Ivatuba, em
contraposicdo aos festejos de Nossa Senhora do Rocio, padroeira do municipio. Ademais,
analisam-se os embates politicos entre os vigérios locais, a organizacao do ritual da procissdo

em especial o momento na qual o romeiro e folido entram em contato com o “sagrado”.

3.1 Dasaguasdo lvai para asruasde | vatuba

Durante o levantamento de fontes para essa pesquisa, observou-se que alguns aspectos
explicitaram debates profundos. Como pode um festgo tdo recente atingir um nivel
consideravel de popularidade e participacdo entre os catdlicos ivatubenses? A resposta a esse
guestionamento esta imbricada nas transformaces que atingiram o louvor a Nossa Senhora
das Aguas e a popul aco catolica da cidade.

O primeiro fator para essa identidade entre a populagéo se deu pela legitimacéo da
Santa lvatubense pelo arcebispo Dom Jaime Luis Coelho, muito respeitado na regido. Cabe
ressaltar que Dom Jaime nasceu no dia 26 de julho de 1916, em Franca, no Estado de S&o
Paulo. Iniciou seus estudos no seminario da homénima cidade, cursando Filosofia e Teologia.
No ano de 1941, recebeu a ordenacdo preshiteral na Catedral de Rio Preto. No dia 3 de
dezembro de 1956, aos 40 anos, foi designado bispo da recém-criada diocese de Maringa no
Estado do Parana. Durante 40 anos a frente da arquidiocese Maringaense foi responsavel por
uma série de acontecimentos que marcaram a cidade, como a Catedral Basilica Menor de
Nossa Senhora da Gloria, simbolo da cidade, a fundagdo da Livraria Irmés Paulinas, a
implantacdo do jornal diario Folha do Norte do Parana e da TV catdlica 3° Milénio. Além
disso, colaborou para a fundagéo da Faculdade Estadual de Ciéncias Economicas, onde foi

ministrado o primeiro curso superior de Maringa.
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Como se procurou rapidamente demonstrar, D. Jame estabeleceu com a populagéo de
todo a regid Norte do Parana rdagbes de respeito, sendo uma figura sempre presente em
comemoragdes civicas e religiosas. O mesmo ocorreu com 0 municipio de Ivatuba. Segundo
Rosilda VVon Kriger, o convite para 0 arcebispo presidir a celebracdo no ano de 2002 partiu da
familiado Sr. Angelo Cdlestino™, pois nas ocasides em que o bispo visitava a cidade era acolhido
na casa dos Cel estinos desde o inicio da década de 1970, segundo Rosdli, filhado Sr. Angelo.

A chegada do bispo na cidade era sempre motivo de celebracéo, movimentava grande
parte da comunidade catdlica, que se unia em um sb objetivo, recepcionalo da melhor maneira
possivel. Normamente, Dom Jaime se dirigia até Ivatuba nos meses de maio, quando era
ordenado ao Sacramento da Crisma para 0s jovens municipes e esporadicamente nas nomeagdes
de um paroco novo.

Segundo Claudete Ghelere, as missas que contavam com a participacdo do arcebispo eram
sempre as mais numerosas. A homilia de Dom Jaime era admirada pela comunidade catdlica. No
ano de 2002, durante a cel ebracio que legitimou a Santa das Aguas como Nossa Senhora, M&e do
filho de Deus, como Rainha nascida nas margens do rio Ivai clamando por socorro e protegdo ao
meio ambiente.

O sentimento mariano, escasso ho municipio, pelas trocas de padroeiros, de Sdo Sebastido
para Nossa Senhora do Rocio, tomava forca com a ingtitui¢ao de Nossa Senhora das Aguas, antes
padroeirado condominio Pontal do Ivai e, posteriormente, patrona do rio homdnimo.

Umagrutafoi especidmente construida as margens do rio Ivai em honra e tributo a Santa.

Sua edificacdo contou com apoio e patrocinio da Prefeitura Municipal.

TP TR

[ agem 24 — Gruta de Nossa Senhora das Aguas.
Fonte: Acervo Jodo Paulo P. Rodrigues.

*' Os senhores Angelo e Benedito migraram do Estado de S3o Paulo para Ivatuba no ano de 1968, quando
compraram um lote de 28 alqueires destinados para a producdo de café e extragdo de madeira.
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Ao andisar a imagem aenta-se para a placa ao lado direito da gruta, com os dizeres
“Gruta de Nossa Senhora das Aguas, apoio Prefeitura Municipal, Dom Jaime Luiz Coelho,
Péroco Jair Favoretto e Anisio Furlan”. Clara referéncia aos responsaveis pela construcao da
figurada Santado Ivai.

A escolhado locd da gruta deve-se a dois fatores: a sua proximidade da mata verde e das
margens do rio lvai; de modo areforcar a representacdo daguela que é considerada intercessora e
protetora da natureza. Anisio Furlan recorda que, mesmo quando o rio subiu pelas chuvas fortes, a
gruta e a imagem nunca foram danificadas. Outro fator determinante para a construgdo de uma
identidade da Santa pela populacdo de Ivatuba refere-se as apresentagtes da Virgem na cidade.
No ano de 2003, a Prefeitura Municipa organizou um desfile comemorativo aos 42 anos de
emancipacdo politica. O municipio foi divido em grupos que teriam aresponsabilidade de levar as
ruas o que consideravam mais relevantes e essenciai's no espaco onde moravam.

O catarinenense radicado em Ivatuba, Saul Dandolini®?, revela que desde os primeiros
anos de emancipacéo politica, 0 municipio sempre promoveu desfiles comemorativos ao dia do
aniversario da cidade. Os cortejos civicos na cidade visavam homenagear os “her6is do
passado”, acontecimentos relevantes na época ou apresentar as caracteristicas e particularidades
de lvatuba

Cada evento tinha uma temética centra e dela desdobrava-se um conjunto de e ementos
veiculados a historia da cidade. Dandolini recorda que em 1969, no aniversario de oito anos, a
cidade homenageou aexpedicdo daApolo 11°. Em julho do mesmo ano, o homem posou pela
primeiravez nalua.

Na fotografia a seguir, observa-se 0 momento em que o carro alegorico passava pea
Avenida Jodo XXIII.

Imagem 25 — Desfile de aniversério de oito anos de lvatuba.
Fonte: Acervo: Adolfo Semprebom.

2 Entrevista realizada no dia 06/12/2011 tendo 40 min de durac&o.
% Apollo 11 foi aquintamissdo do Programa Apollo a pousar na Luaem 20 de julho de 1969.
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Nessa imagem observa-se que o foco do fotografo esta notoriamente no carro
alegodrico. Ao centro notamos trés figurantes representando os astronautas da missdo Apollo e
ao centro deles o entéo prefeito Adolfo Semprebom. Acompanhando-os havia trés mulheres
que figuram préximo a nave.

Dandolini recorda que naquele periodo poucas pessoas tinham acesso a televisdo, logo
a montagem do carro alegorico foi feita com base nas fotografias encontradas em jornais,
como a Folha de Londrina e o Estado de S. Paulo.

E certo que o uso da fotografia propagou-se no século XX e passou a ser utilizada
como registro dos mais diversos acontecimentos. A possibilidade de “registrar” um momento
trouxe para o campo historiografico o debate sobre suas possibilidades indiciarias do passado,
de forma que, se durante muito tempo o historiador privilegiou a utilizacdo da fonte escrita, ha

algum tempo vém incorporando em seus trabal hos as imagens.

Porém, como qualquer outra fonte, a fotografia deve ser questionada, andisada e
confrontada. Nesta pesquisa entende-se que, para o historiador, “[...] utilizar a evidéncia de
imagens de forma segura, e de modo eficaz, € necessario como no caso de outros tipos de
fonte, estar consciente das suas fragilidades” (BURKE, 2004, p. 18). Fundamentalmente, &
preciso considerar que elaem si ndo € neutra: a fotografia fala, tem um discurso que deve ser
visto e revisto dentro de um contexto em que foi produzida. Conforme aponta Burke (2004),
as imagens interessam ao historiador, tanto pelo que deixam transparecer quanto ao que
omitem.

Nessa diregdo, destaca-se o instante em que se iniciava o desfile comemorativo no ano
de 19609.

—~ - - ‘-
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Imagem 26 — Desfile de aniversario de oito anos de lvatuba.
Fonte: Acervo Adolfo Semprebom.
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Nota-se que trata de registro organizado do evento e que em perspectiva hierarquica o
foco recai sobre o menino ao centro, que segura o cartaz com os dizeres “Parabéns Ivatuba
pelos seus 8 anos”. Ele é Anisio Furlan, sindico do condominio Pontal do Ivai, que fora
escolhido por ter nascido no mesmo ano em que a cidade foi emancipada politicamente
(1961). Na sequéncia, adolescentes e adultos compunham as outras alas do desfile.

Nessa imagem, cabe destacar outros aspectos, como o chdo batido e as casas de
madeira, comuns naguela época. Rosanna Steinke (2011) assinala que alguns estudos
mostram gque o desmatamento era visto como um negdcio civilizador, porque as arvores
derrubadas representavam a abertura de campos que viriam a constituir ntcleos urbanos de
distintos tamanhos. O que estava de acordo com 0 pensamento da época, cujo intuito era
promover a expansdo de fronteiras e incentivar a migracdo para lugares como o Norte do
Parana. Logo, ndo € por acaso que as casas de madeira sGo enquadradas como signos da
prosperidade e do progresso.

Em 1969, o trajeto do desfile civico em Ivatuba ocorria na Avenida Jodo XXIII e
terminava no cruzamento da mesma com a rua Rio de Janeiro, em frente ao paco municipal.
No final da década de 1970, o evento foi deslocado para a Avenida Jaime Cannet Jr. Oito
anos depois, 0 proprio Jame Canet participou do desfile a0 inaugurar a antiga avenida
principal com o seu homoénimo.

Imagem 27 — Inauguracdo da Avenida Jaime Canet.
Fonte: Acervo Adolfo Semprebom.
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Nesse retrato, o fotografo preocupou-se em registrar de forma panorémica e ampla a
multiddo que se aglomerava proximo ao paangue, onde estava 0 entdo governador Jaime
Cannet Jr (no canto direito proximo do microfone) e o entdo prefeito Nivaldo Trevisan (ao
lado de Cannet de costas para afotografia).

Na foto, em que Jaime Canet Junior discursa, observam-se novas referéncias ao
desenvolvimento de lvatuba e o crescimento populacional. O angulo utilizado pelo fotdgrafo
de origem desconhecida propicia a expectativa de progresso. A figura do entdo governador
Jaime Canet no canto direito e em plano superior reforca a construcéo visual do poder e da
autoridade exercidos pel os politicos nomeados durante o regime militar no Brasil.

Outro artefato que chama a atengdo € o cdlice no canto direito da imagem. Percebe-se
gue provavelmente teria ocorrido alguma celebragdo catdlica no mesmo local, costume
comum entre os ivatubenses. Segundo o prefeito Vanderlei Santini, essas solenidades sempre
seiniciavam com amissa e bénc¢do do paroco regente.

Ao andlisar a fotografia € caba perceber, conforme Burke (2004), que as imagens
registradas contribuem para reafirmar a transmisséo de valores e auxiliam a perpetuacéo de

um grupo.

O uso de imagens por historiadores ndo pode e ndo deve ser limitado a
‘evidencia’ no sentido estrito do termo. Deve-se também deixar espago para
0 que Francis Haskell denominou ‘o impacto da imagem na imaginagdo
histérica’. Pinturas estatuas, publicacdes e assim por diante permitem a nés
posteridade, compartilhar as experiéncias ndo-verbais ou o conhecimento de
culturas passadas (BURKE, 2004, p. 17).

Além disso, o estudo de algumas imagens fotograficas revela quais foram as
representacOes criadas nessas celebragcdes e no contexto histérico. Dessaforma crucial parao
desenvolvimento dessa pesquisa 0 material audiovisual que captou particularidades da festa
em tributo a Nossa Senhora das Aguas. No inicio do século XXI, os desfiles tornaram-se
comuns novamente, segundo Jod Evangelista Gimenes Rodrigues®™, no ano de 2000, a
homenagem focou-se nas ingtituicbes estabelecidas na cidade, como escola, camara de
vereadores e a policia militar. Na mesma semana, a parégquia Nossa Senhora do Rocio
completava 40 anos de existéncia e participou da uma festa com a presenca de diversos padres
que trabalharam nessa comunidade. No entanto, chama a atengdo, conforme os depoimentos
supracitados, que em nenhum destes festejos a imagem da padroeira Nossa Senhora do

Rocio tenhatido um lugar destacado no desfile.

> Entrevista realizada no dia 6 de dezembro de 2011, tendo 25 mim de durago.



No desfile que comemorou os 39 anos do municipio, observa-se na imagem a segulir,
que o fotégrafo optou por um enquadramento na horizontal, possibilitando retratar os alunos
gue desfilavam a uma curta distancia ao fundo a urbe ivatubense, precisamente o inicio da
Avenida Jaime Canet Jr. Chama a atencéo o fato de as criancas estarem carregando a bandeira
do Brasil, ado Parand e ade Ivatuba. As criangas usam o uniforme da Escola Afranio Peixoto
e ao centro observamos Angela Matesco, professora das séries iniciais, coordenando o desfile.

Imagem 28 — Desfile comemorativo aos 39 anos de lvatuba.
Fonte: Acervo Vanderlei Santini.

O angulo de tomada da fotografia compde uma escolha decisiva e auxilia a construir
uma impresséo de realidade atrelada ao retrato. Segundo Joubert Teixeira (2005, p. 100),
“Esse tipo de angulagdo oferece certa impressao de imponéncia, porque se a fotografia for
tirada de cima para baixo, os objetos retratados parecerdo menores, se for tirada de baixo para
cima havera a impressao de aumento dos mesmos”.

Em 2003, a inclusdo da Santa do Ivai no cortejo colocou em evidéncia o papel
assumido pela Virgem na cidade, principalmente porque a ideia partiu dos devotos. Diante de
tais manifestagdes, Furlan e o Pe. Jair Favoretto acataram o pedido dos fiéis e levaram a
imagem da Rainha das Aguas até a cidade. Como se vé a seguir, um barco foi adornado com o
intuito de carrega-la.
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Imagem 29 — Barco em louvor a Nossa Senhora das Aguas.
Fonte: Acervo Anisio Furlan.

Ao analisar a fotografia, nota-se o cuidadoso preparo da embarcacéo decorado com
artefatos de tonalidades azul claro e o branco, predominantemente remetem a pureza das
&guas do rio e também a virgindade de Maria. A embarcacdo estava decorada com rosas
brancas, vermelhas e cor-de-rosa. A rosa branca é o simbolo da pureza e da inocéncia, do
respeito e dareveréncia, a vermelharefere-se ao amor intenso e a cor-de-rosa esta relacionada
agentileza, a gratiddo, aos atributos conferidos a na figura de Nossa Senhora.

No barco havia espaco também para bexigas nas cores azul e branca, tons encontrados
na indumentéria da Rainha do Ivai. Os baldes foram adicionados como representacdo de
presentes, cujo intuito era o de agradecer os pedidos alcangados. Furlan recorda que alguns
bal 6es tinham a forma de peixes e crustéceos, uma tentativa de representar o espago aquético
da Virgem.

A aegoria se completa quando ao lado esquerdo da Santa é adicionado um banner
com os dizeres “Ajude a Ivatuba lapidar o seu diamante, incentivando o turismo regional”. O
termo “incentivando” funciona nesse contexto como apoio financeiro. Nesse periodo, O
condominio Pontal do Ivai despertava como negdcio promissor, principalmente para aqueles
que procuravam diversdo e lazer, longe dos grandes centros urbanos.

Outroindicio que chama a atencéo no cortejo foi as faixas que antecederam a Santa,
como se pode observar naimagem a seguir.
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PONTAL DO IVAI
ANISIO FURLAN

Imagem 30 — Desfile de 42 anos do aniversario de Ivatuba.
Fonte: Acervo Anisio Furlan.

A fotografia pertencente ao acervo de Anisio Furlan transparece com impeto a ideia
entrelacada no ideal de turismo e lazer propagado por Furlan e Pedro Mariano no periodo de
comerciaizacdo dos lotes do condominio Pontal do Ivai (conforme se destacou no primeiro
capitulo). O loteamento e o nome do seu fundador estéo escritos com letras garrafais

2

destacando “Anisio Furlan ™ escrito em vermelho, tonalidade que simboliza o poder, a
vitalidade e a confianca para s mesmo. Caracteristicas autodenominadas por Furlan em seu
empreendimento.

Na segunda faixa, o destague remete-se ao Pontal do Ivai, que por suavez parabeniza
Ivatuba pelos seus 42 anos. Esta seria uma forma de homenagear a cidade, mas também uma
maneira de difundir propagandas sobre o |oteamento. Essa segunda faixa é escrita toda na cor
azul, contrapondo-se a primeira e aterceira que mesclam o azul com o vermelho.

No fundo da imagem, encontramos a ultima faixa, com os dizeres “Que Nossa
Senhora das Aguas, ilumine os caminhos de Ivatuba, Pontal do Ivai”, o banner que deveria
abrir o desfile para a Santa acabou sendo colocado na Ultima escala de importancia, porque
apesar do nome Nossa Senhora das Aguas estar escrito em vermelho, s3o os dizeres sobre o
Pontal do Ivai que recebem destaque na faixa (letras em maiusculas e na cor preta). Nas trés
faixas que antecederam a embarcacdo, o nome do loteamento estd presente, portanto ndo
restam dividas de que aintencdo de Furlan era divulgar o nome do condominio.

Mas, o numero exacerbado de propagandas inseridas nos cortejos da Santa néo foi
suficiente para ofuscar a presenca dela. Olinda Tenedine® recorda que no momento em que as

pessoas viram a Imagem, a alegria e emogdo tomaram conta dos devotos. Essa passagem

% Entrevista realizada no dia 12/12/2011 tendo 30 min de durago.
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ficou marcada pelo nome “a Santa vai as ruas”, pois foi a primeira vez que deixou seu

. ) - Lo 9956
santuario e saiu em dire¢do “ao encontro do seus fiéis 7" .

3.2 Embates, mudancas e conflitos.

No ano de 2007, novamente a Santa saiu do condominio Pontal do Ivai e tomou as
alamedas de Ivatuba, porém, arazdo para o cortejo ser em solos ivatubenses ndo estaria ligada
a algum desfile comemorativo, como acontecera em 2003, mas pela falta de espaco para
acomodar osfiéis e romeiros.

Jaem 2006, preocupados com o nimero de devotos que ultrapassavam a barreira dos
3 mil, o Padre Jair Favoretto, Anisio Furlan e o entéo prefeito Adolfo Semprebom tiveram a
ideia de produzir um adesivo distribuido aos moradores das paréquias que, anualmente,
participavam da celebracdo. O mesmo teria a finalidade de controlar o nimero de
participantes no evento, porque somente quem possuisse o decalque poderia entrar no
condominio Pontal do lvai e partilhar das festividades. Essa também era uma forma de
“selecionar” os devotos, pois tinham acesso aos adesivos apenas quem dirigisse as paroquias
previamente determinadas (Nossa Senhora do Rocio em Ivatuba, Sagrado Coragdo de Jesus,
em Maringa, Sdo Pedro, em Doutor Camargo e Pardquia Nossa Senhora do Rosario, em
Floresta).

Com apoio financeiro da Prefeitura Municipal de Ivatuba, foram confeccionados os
adesivos que serviriam como “passaporte” para a festa de Nossa Senhora das Aguas. Olinda
Tenedine explica que os adesivos eram entregues para a populagdo ao final das missas de
domingo. A entdo ministra de eucaristia recorda que a procura pel os decal ques intensificaram-
se na semana que antecedeu a festa. Claudete Ghelere, Secretaria de Cultura, naquela ocasi&o,
afirmou que os adesivos também eram distribuidos pela Prefeitura Municipal, para os
visitantes de outras cidades. Assim, o adesivo funcionava também como um convite formal
para devotos e romeiros mais ilustres e veiculados as praticas catélicas regulares como, por

exemplo, frequentes missas aos domingos.

% Grifos de Olinda Tenedine
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Imagem 31 — Adesivo da Festa de Nossa Senhora das Aguas. Dimensdes10 cm x 10 cm.

A Imagem 31 reproduz o adesivo confeccionado no ano de 2006, nele sdo informados
adata e o local da celebracdo. O decalque apresenta, no primeiro plano, aimagem de Nossa
Senhora das Aguas e ao fundo s3o ostentados simbolos intrinsecos a sua histdria, tais como
pescadores, o rio Ivai e afloraivatubense.

Apesar dainiciativa no sentido de controlar o nimero de fiél's, 0 montante ultrapassou
0 publico presente na festividade de 2005. Segundo Anisio Furlan, foram contabilizados
aproximadamente 3.500 romeiros, em grande parte pertencentes aos municipios de Ivatuba.

Assim, no ano de 2007, os organizadores da festa tiveram a ideia de mudar o local da
celebracdo da missa. O desfile fluvia foi mantido as margens do rio lvai, mas os festgjos, as
barracas e o ato litargico da missa foram transferidos para o perimetro urbano da cidade de
Ivatuba. A mudancado local deu-se ao fato da Paréquia Nossa Senhora do Rocio ter um saldo
paroquial extenso e capaz de receber os devotos.

A celebragdo, como nos anteriores, aconteceu no ultimo fina de semana de agosto,
porém o0 numero de devotos a espera da Virgem nas margens do rio lvai diminuiu

consideravelmente, como pode ser observado na Imagem 32.
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Imagem 32 — Romeiros & espera de Nossa Senhora das Aguas.
Fonte: Acervo RosildaVon Kriger.

A fotografia da imagem 32 mostra que a Secretéria de Turismo primou por captar 0s
fiéis aplaudindo Nossa Senhora das Aguas, e também, o momento do ancoradouro na rampa
nautica, do condominio Pontal do Ivai. Anisio Furlan alerta que 0 nUmero de romeiros a
espera da Virgem no loteamento caiu consideravelmente, porque muitos énibus e excursdes
que se dirigiam até a festa, preferiram se acomodar na Praca da Paroquia Nossa Senhora do
Rocio, local onde aconteceu a celebracdo eucaristica.

Outros preferiram acompanhar a Rainha das Aguas, no momento em que adentrava o
centro urbano de Ivatuba. O movimento gerou uma extensa carreata de automoveis que
seguiam o carro da Virgem do Ivai pelas Avenidas Jodo XX 111, Pio XII e Jaime Canet J°’ e
nas ruas Duque de Caxias™, Rui Barbosa™ e Marechal Floriano®.

" Jaime Canet Junior foi governador do Estado do Parand, de 1975 a 1979, escolhido para o cargo pelo

Presidente Ernesto Geisel.

Caxias ou Luis Alvesde Lima e Silvafoi um significativo estrategista da histéria militar brasileira.

Rui Barbosa se destacou como advogado e jornalista, avido defensor dos direitos e garantias individuais,
opondo-se a escraviddo. Tornou-se o primeiro ministro da fazenda, cargo que |he proporcionou a
administracéo de reformas econdmicas modernizadoras.

Floriano Peixoto, popularmente intitulado "Marechal de Ferro” dado ao rigor como conduzia as questdes
militares e politicas, promoveu a consolidagcdo do regime republicano no Brasil, entre 23/11/1891 a
15/11/1894, periodo em que ocupou o cargo de presidente do pais.

59
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Imagem 33 — Carreata de Nossa Senhora das Aguas, nas ruas de lvatuba.
Fonte: Acervo RosildaVon Kriger.

Nessa fotografia detecta-se a intencionalidade da autora ao focar, em plano aberto, a
Santa, e 0s automdveis que a seguiam na Avenida Jodo XX |l1. A imagem passa a sensacéo de
que os carros enfileirados representariam os filhos de Maria, a linha imagin&ria em
perspectivainduz arepresentacdo de longafila de veiculos.

O fotografo posicionado do outro lado da rua engquadrou esse contingente de
automaéveis na margem esguerda, deixando o plano direito para a Avenida Jodo XX IlI, na
qual se observam-se os artefatos que enfeitavam as ruas por onde a Santa passava.

Apdbs 30 min. de carreata, a Santa foi levada para a Praca da Igreja Matriz, todavia, ao
chegar a par6éguia Nossa Senhora do Rocio, a imagem foi proibida de entrar na Igreja pelo

paroco local.

Imagem 34 — Chegada de Nossa senhora das Aguas na Praga da Igreja Matriz.
Fonte: Acervo RosildaVon Kriger.
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Imagem 35 — Altar construido na Pragada lgrejaMatriz.
Fonte: Acervo RosildaVon Kriger

Se na Imagem 34 verifica-se instante da chegada da Santa na Praca da Igreja Matriz,
na Imagem 35, vé-se do dtar construido em frente a Igreja, local destinado para a
celebracdo da missa em louvor a Santa. Na primeira foto nota-se o registro da embarcacéo que
carregava a Imagem e a presenca dos romeiros que se aglomeravam para a missa em louvor a
Nossa Senhora das Aguas. Ao fundo da fotografia foram colocadas mais bandeirinhas de
cores azuis e brancas, para adornar o local.

Segundo o Pe. Jair Favoretto, o responsavel por tal retaliacdo foi o entdo paroco do
municipio Pe. Francisco Gecivan Garcia, que nao apoiou a festa e tampouco permitiu que a
imagem adentrasse na paréquia Nossa Senhora do Rocio. Anisio Furlan alegou que esse era o
trajeto acordado pela comissdo organizadora: apds o término da carreata a Imagem iria
adentrar na lgreja matriz e, na sequéncia, seria celebrada a missa.

Curiosamente, embora aparentemente n&o partilhasse dos tributos a Nossa Senhora das
Aguas, o padre Francisco Gecivan Garcia participou do culto em sua homenagem, como pode

ser constatado naimagem a seguir.
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Imagem 36 — Missaem louvor a Nossa Senhora das Aguas.
Fonte: Acervo RosildaVon Kriger.

Ao Pe. Jair Favoretto coube celebrar a missa, chama atencdo nesta foto a
hierarquizacéo dos lugares ocupados pelos sacerdotes e ministros. Jair Favoretto encontra-se
ao centro do atar e com a hdéstia nas méos, logo presidiu a celebracdo. O Padre Francisco
Gecivan esta posicionado no lado direito de Favoretto, auxiliando-o no momento da
Eucaristia. Por dltimo vé-se quatro ministros ao lado direito da fotografia - todos moradores
de lvatuba - que também gjudavam na celebracdo. No canto esquerdo, esta o coral, composto
por membros da Paréquia Sagrado Coracdo de Jesus, comunidade que era presidida pelo
Padre Jair Favoretto. Nota-se 0 contraste que serviu de contraponto nessa celebragéo.
Pessoas das ParOquias de Ivatuba e Maringa participavam e colaboravam com 0 evento
festivo.

Por certo, o desconforto causado pelo fato da Santa néo ter entrado na Igregja Matriz,
despertou a curiosidade da populagdo que ndo compreendeu o motivo do ocorrido. Segundo
Rosilda Von Kriger, na semana que antecedeu a celebragdo, ocorreu uma reuniéo na lgregja
Matriz com o Padre Gecivan, os ministros, Anisio Furlan e as secret&rias de Cultura e
Turismo, Claudete Ghelere e Rosilda Von Kriger. Contudo, o paroco ja demonstrava sinais
de que ndo apoiaria a festa, peculiar do municipio. A reunido encerrou-se com a decisao da
participacdo do padre, mas sem a passagem da Santa pela lgreja.

Do ponto de vista do Pe. Favoretto, a atitude desfavoravel do Paroco Garcia resultava

do seu descontentamento com Nossa Senhora das Aguas, porque além dela ter realizado
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gracas nagquelas terras, obteve grande aceitacdo entre a populagéo residente em Ivatuba e nos
arredores. Talvez tenha atingido maior popularidade do que Nossa Senhora do Rocio —
padroeira do municipio.

Ja o Pe. Garcia justificou a sua decisdo nos seguintes termos: “se tratava de um evento
“muito fechado”, onde apenas os organizadores Anisio Furlan e o Pe. Jair Favoretto
“opinavam”. Diferente do que diziam, “de forma alguma era contra a Santa das Aguas”. Ele
reconhecia sua legitimidade perante centenas de devotos da cidade, porém era contrério a
“hierarquia imposta na organizac¢ao do festejo”el.

Polémica a parte, a utilizacgo da micro-historia possibilitou compreender a identidade
e 0s modos de viver de individuos que antes eram excluidos da memdria oficial. Esse enfoque
tornou-se crucia para a compreensdo das desavencas emergentes em torno da festa de Nossa
Senhora das Aguas. A andlise dos bastidores da festa trouxe & tona aspectos que 0s proprios
devotos desconheciam e colocaram em evidéncia distintos interesses.

Nesse caso, a metodologia proposta pela micro-histéria possibilitou maior
aproximacdo do objeto e permitiu a descoberta de fendmenos considerados “menores” mas
que alteraram a compreensdo dos “significados” e manifestacdes de fé dos ivatubenses.

Apenas em 2007 a festa incorporou uma novidade: o bolo de Nossa Senhora das
Aguas. A ideiapartiu dos proprios organizadores da festa, que acreditavam ser esta mais uma
forma de homenagear a Virgem do Ivai. O bolo® confeccionado por moradores de lvatuba,
com recheio de doce de leite, tinha no seu interior centenas de medal hinhas com aimagem de
Nossa Senhora das Aguas.

Segundo o Padre Jair Favoretto, aqueles que encontrassem tais medalhas seriam
agraciados com a protecdo da Padroeira do rio lvai. A multiddo que, anteriormente,
aglomerava-se naPracgadalgreja Matriz deslocaram-se para 0 Saléo Paroquial, como se pode

observar no registro a seguir

¢ Entrevista realizada na cidade de Maring4, no Seminério Diocesano de Maringd no dia 14 de junho 2009
tendo 40 min. de duragéo.

2 O bolo com a medalha de Nossa Senhora das Aguas também é servido nos festejos de Santo Antonio. Em
todo Brasil, no dia 13 de junho, é servido o bolo com milhares de medalhinhas do santo casamenteiro. Na
tradicdo das Festas Juninas aquele que encontrar a medalha do protetor tem grandes chances de encontrar
algum pretendente amoroso.
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Imagem 37 — O Bolo de Nossa Senhora das Aguas.
Fonte: Acervo RosildaVon Kriger.

Nota-se que o fotografo optou por retratar no mesmo quadro o bolo de Nossa Senhora
das Aguas e as dezenas de pessoas que se enfileiravam a espera da guloseima considerada
sagrada. Assim, observa-se a intencionalidade do autor em promover o ambiente como um
espaco |lotado, nocdo alicercada pelo angulo dafotografia.

No ano de 2008, novamente, a celebracéo aconteceria no perimetro urbano de lvatuba.
Nesse ano, a paroquia Nossa Senhora do Rocio tinha langado a sua primeira festa tipica, a
Leitoa Recheada. Os organizadores do prato tiveram a ideia de unir a celebracéo de Nossa
Senhora das Aguas com a festa da padroeira de lvatuba. Porém, pelas fortes chuvas que
ocorreram no dia, a carreata foi suspensa, acontecendo apenas a Missa, que naguele ano foi
presidida pelo Paroco Francisco Gecivan. Segundo moradores da cidade, surpreendentemente,
nenhuma mencdo a Nossa Senhora das Aguas foi feita.

Apobs a missa foi servido o amocgo. Aqueles que participaram do banquete foram
presenteados com um prato de porcelana com os seguintes dizeres: “1° Festa da leitoa
recheada”. Entretanto, neste artefato nao foi efetuada nenhuma mengao a celebragdo de Nossa
Senhora das Aguas. Indicativo que geram suspeitas de outra “retalhacdo” do paroco Garcia.
Depoimentos de alguns leigos atestam que a atitude deixou a impressdo de que 0 paroco da
Igreja Nossa Senhora do Rocio teria aproveitado o publico que prestigiou a Santa do lvai e
direcionou 0 mesmo publico para a festa pertencente a Matriz da cidade, angariando assim

beneficios para afestividade que iniciava naregido.



95

3.3 O Sacro e o Profano nas procissbes

Neste topico centraliza-se a discussdo em um dos climax da festa de Nossa Senhora
das Aguas, a procissio. Para 0 antropdlogo Roberto Damatta (1994), € nessa prética religiosa
que elementos profanos e sagrados se fundem, pois a imagem do padroeiro estd em contato
com a comunidade e ndo a lgreja, sendo reverenciado por oracdes, peniténcias e canticos.

Segundo Maura Petruski (2008), no Brasil, o costume foi introduzido no governo geral
de Tomé de Souza (1549-1553). Mas, a prética era plural, assemelhando-se mais com um
espetéculo do que com uma manifestagdo religiosa. As procissdes seguiam a dinamica de
dramatizacOes e autos. Para Petruski (2008, p.172):

Inferno, Paraiso, 0 bem, o mal, figuras mitoldgicas, vida de santos e histérias
biblicas eram as representagbes contidas nas mascaras utilizadas pelos
integrantes do grupo que fazia sua apresentacéo, que tinham como objetivo
central 0 ensinamento religioso aos homens. O uso da alegoria nesses atos
religiosos vinha da Idade Média, sendo essa categoria aceita e difundida pela
instituicdo religiosa.

Porém, o costume perderia forca. No inicio do século XVIII, a publicagdo das
Constituicdes do Arcebispo da Bahia afirmava gque as procissdes deveriam ser apresentadas
como uma “oragdo publica feita a Deus por um comum ajuntamento de fiés(Constituicoes,
1853, p.191)”: Ou seja, elas teriam que se afastar das representagdes profanas e assemelhar-se
ao sagrado.

A procissdo de Nossa Senhora das Aguas incube caracteristicas pertencentes a estes
dois lados. Antes de adentramos nessa reflexdo, torna-se necessario historiar o conjunto de
procissdes no festejo. Segundo o padre Jair Favoretto, essa manifestagdo religiosa era uma
forma de reverenciar a Santa do Ivai. No festgjo, no condominio Pontal do Ivai existem duas
procissdes: a fluvial, onde os navegadores acompanham o barco da Rainha das Aguas, e a
terrestre que se acontece apos a Virgem ser recebida pelos fiéis na rampa nautica.

As 09h iniciava-se a primeira procissdo. Anisio Furlan recorda que essa manifestacio
constituia o primeiro rito da festividade, os barcos navegavam aproximadamente 7 km nas
margens do lvai.
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Fonte: Acervo Anisio Furlan.

Na fotografia de 2005, pode-se notar uma quantidade razoavel de barcos enfeitados
com bexigas e tecidos das cores azul e branco, tonalidades presentes na imagem de Nossa
Senhora das Aguas. Também é possivel observar as bandeiras do Brasil, Parana e Ivatuba nas
embarcacgdes que seguem no entorno do barco gue transporta aimagem da Santa. Saltam aos
olhos a quantidade de rosas que séo dispostas no andor da Santa. Essas flores, segundo a
devota Olinda Tenedine, seriam a melhor forma de louvar a Rainha, pois simbolizavam, por
um lado, a docura da M &e Santissima mediante suas cores rosadas e seu aroma e, por outro, o
suplicio vivenciado por Ela, representado por meio dos espinhos.

Na Biblia Sagrada, no Evangelho de Mateus, capitulo 6, versiculo 28, consta uma
menc&o as flores “olhai para os lirios do campo — exorta-nos Jesus — ndo trabalham nem
fiam. Pois Eu vos digo: nem Salom&o, em toda a sua magnificéncia, se vestiu como qual quer
um deles” (BIBLIA, 1990, Mateus 6: 28). Para os catolicos, a Virgem possui a semelhanca
de umaflor, o perfume e a cor que remetem as sensactes como o acolhimento e o aconchego.

A procissdo fluvia impressionava pela rica ornamentagdo dos barcos que
acompanhavam o trajeto, e € nesse momento gue encontramos o primeiro e emento profano
da procisséo.

Segundo Anisio Furlan, para estimular os navegadores, ocorriauma premiagdo paraa
ancora melhor acabado. Assim, mais do que homenagear e reverenciar a Virgem do lvai, a

procisséo fluvia tornava-se uma alusdo respeitosa a “profissdo” dos barqueiros e pescadores.
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O resultado da avaliacéo dos barcos era divulgado apds a celebracdo eucaristica, no inicio do
baile e da quermesse. A premiagdo valorizava as representagbes do meio ambiente,
ferramentas para pesca, coletes de salva vidas e kits para a preservagdo como, por exemplo,
sacol as biodegradaveis.

ApGs a chegada da Santa, iniciava-se a segunda procissdo, com intuito de entoar e
reverenciar o nome de Nossa Senhora das Aguas. Partia-se da rampa nautica, a Virgem era
ancorada e, progredia até o local da missa, nas proximidades da gruta da padroeira do rio

lvai.

b AN
Imagem 39 — Nossa Senhora das Aguas.
Fonte: Acervo Anisio Furlan.

Na fotografia supracitada séo registradas a chegada da Virgem e a procissdo até o
local da celebracdo eucaristica. Nessa imagem, o enfoque principal incide sobre a figura de
Nossa Senhora das Aguas, carregada por seus “filhos”. Conforme referéncias do historiador
Erwin Panofsky (1979), pode-se perceber, a partir da perspectiva iconologica, que esta
imagem tende areforcar aideiadaVirgem como Mée dos seusfiéis. Por isso, Ela é carregada
nos ombros como um ato de sacrificio, suplicio e amor. Ademais, a Santa evoca a hogdo de
protetora do rio lvai conforme aparece em meio as aguas.

Por ultimo, nota-se a associagdo da figura da Virgem de lvatuba as bandeiras de
Ivatuba, Parana e do Brasil conforme mostram as Imagens 38 e 39. Uma auséo ao fato de que

Ela ndo seria apenas a Senhora dos cidaddos ivatubenses, mas de toda a populagdo do Parana



98

e do Brasil, uma vez que essas bandeiras cercam a imagem tanto do lado direito, como do
esquerdo (Imagem 39) aém de acompanha-la na procissdo fluvia e terrestre (Imagens 38 e
39).

Apo6s a chegada da imagem, ocorria uma queima de fogos e o langamento de bal 6es
nas cores azul e branco. Claude Ghelere lembra que era comum citagdes como “Viva Nossa
Senhora das Aguas”, “ Viva a Mée rainha do Ivai” e “Viva a Virgem das Aguas”.

Os fogos e os bal6es estourados tinham o intuito de chamar a atencéo para o evento,
instigando a populacdo a acompanhar o acontecimento. Os cartuchos, arrumados durante a
madrugada, ficavam expostos ao lado esquerdo da gruta da Santa.

Na Imagem 40, pode-se observar a Virgem das Aguas sendo acolhida pelos fiéis e

romeiros no condominio Pontal do Ivai.

S—

Imagem 40 — Chegada de Nossa Senhora das Aguas no condominio Pontal do lvai.
Fonte: Acervo particular do Sr. Anisio Furlan.

Nesta imagem nota-se a intencionalidade do fotografo em registrar, no mesmo quadro
e em plano aberto, o contingente da populacéo a espera da padroeira e do barco com aVirgem
das Aguas. Ao deparar-se com este registro imagético, tem-se a sensacdio de que 0 espago
reservado para a adoracéo da Santa esta lotado, efeito do enquadramento dado pelo referido
profissional.

Na Imagem 41, flagrou-se a movimentacao dos fiéis em direcéo da Santa e a formagdo

da outra procisséo.
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Imagem 41 — Festa de Nossa Senhora das Aguas (2004).
Fonte: Acervo particular do Sr. Anisio Furlan.

Como derta Peter Burke (2004), na Imagem 41 e nas demais detecta-se a
intencionalidade do fotografo em registrar no mesmo enquadramento a procisséo terrestre,
bem como as autoridades clericais e politicas presentes no evento. Do lado inferior esquerdo,
€ registrada a presenca do Arcebispo Dom Jaime Luiz Coelho que, naguele ano,
institucionalizava a Virgem como a padroeira do rio Ivai. Ao lado direito do bispo, nota-se a
presenca do prefeito Vanderlel Santini que acompanhou todo o cortejo ao lado de Dom Jaime.

No canto direito superior € possivel observar a pequena gruta erguida em homenagem
a Virgem e o deslocamento de dois casais de devotos ao encontro da procissdo. Ao final,
pode-se detectar uma constante preocupacdo do fotografo: flagrar imagens repletas de pessoas
de distintas faixas etarias - criangas, adultos e idoso, irmanados, amparavam uns aos outros e
caminhavam de méos dadas de modo acriar o clima fraterno entre todos.

Mais do que captar e decodificar os diferentes signos de uma imagem, é necessario
interpretar e desconstruir as fotografias (forma e contetido), sempre considerando o contexto
histérico-social de sua producéo. No caso desse registro, deve-se levar em conta que a
organizac@o contratou um fotégrafo profissional e que os devotos constituem agentes que
participaram da criagéo do evento.

A musicalidade presente durante a procissao também contribuiu para a criacdo de uma
atmosfera agradavel e misteriosa. Os canticos se intercalavam com preces, ladainhas e tercos

gue eram mencionados durante todo o percurso. Apds completar o séquito, a chegada da
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Imagem no templo era marcada por muita emoga0. Nossa Senhora das Aguas era acolhida
com aplausos que se fundiam com os barulhos dos fogos de artificios, finalizando o momento

sacro e profano dafestividade.
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CONSIDERACOESFINAIS

O estudo da festa de Nossa Senhora das Aguas, durante os Gltimos trés anos, teve
como objetivo a compreensdo da construcdo mitica entorno da Santa do Ivai. Radicada no
cerne da comunidade catélica de lvatuba, a crenca na Virgem manteve uma linha ténue entre
adevocéo religiosa e 0 medo do desconhecido.

A premonicdo de um padre, convicto de gque o lado Sul de lvatuba ndo iria se
desenvolver cobriu esse espago de uma aura mistica, mas, por circunstancias investigadas
nessa pesquisa, o referido lugar foi cen&io da manifestacdo da Virgem. Além disso,
acontecimentos como a decadéncia da cultura do café, o advento da lavoura branca, a morte
da jovem no antigo porto de areia e o encontro de uma Santa sem cabeca no Pontal
sustentaram os alicerces e fizeram crescer a crenca nos milagres de Nossa Senhora das Aguas.

Algumas particularidades relativas ao fomento da religiosidade no municipio
contribuiram para que a devocao a Ela se difundisse rapidamente. A mesma comunidade que
adotou S&o Sebasti&o como seu protetor desde que se instalou na regido abragou as “causas”
atribuidas a Rainha do Ivai. Em ambos os casos a crenca em Nossa Senhora do Rocio teria
sido deixada em um plano secundério?

Esta indagacdo torna necesséria a retomada de pistas investigadas no primeiro capitulo
dessa dissertacdo. De certa forma, os migrantes foram obrigados a aceitar Nossa Senhora do
Rocio como padroeira da cidade por imposicdo do Arcebispo Dom Jaime, uma vez que
cultuava o Santo de Mil&o e alimentava a crenca de que Ele teria resguardado a todos e dado
forcas para a comunidade enfrentar as agruras do desmatamento, as doengas e o temor da
instalac@o em terras desconhecidas. As demonstracdes de fé em Sdo Sebastido se expressavam
nas novenas, festas e procissdes, muitas delas registradas em fotografias — aspecto que confere
aos eventos referidos maior solenidade e a importancia de serem registrados para a
posteridade.

Posteriormente, a veneracio a Nossa Senhora das Aguas foi justificada pelo fato de
que Ela teria suplantado o “mal”, na medida em que demonstrou seu poder em um espaco tido
como ‘“amaldigoado” durante muitos anos. Legitimada pela mesma autoridade eclesiastica de
outrora (D. Jaime), a figura de Nossa Senhora das Aguas foi alijada a uma causa coletiva
considerada crucial na atualidade, qual seja a protecéo dos bens naturais, conforme abordado
no segundo e terceiro capitul os.
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Somam-se a esses acontecimentos outros fatores tomados como sinalizadores de algo
afirmativo: a festa adquiriu carédter comunitario e mobilizou vérios setores da cidade. A
prefeitura municipal disponibilizou 6nibus para locomocéo dos romeiros até o loteamento; a
Cooperativa Cocamar patrocinou a festa e responsabilizou-se pelo fornecimento das barracas
que abrigavam os fiéis durante as festividades; autoridades politicas de distintos partidos
contribuiram com donativos para as premiagdes das embarcacfes e aquisicdo de fogos de
artificios em homenagem a chegada da santa; os ministros da eucaristia da paroquia Nossa
Senhora do Rocio se dispuseram a gjudar o Pe. Jair Favoretto durante a celebracéo e a
comunidade catdlica de Ivatuba divulgou a festa na regido com um acentuado sentido de
pertencimento.

Constata-se que a elevaciio de Nossa Senhora das Aguas & condicdo de padroeira e
protetora das cidades banhadas pelo rio Ivai gerou beneficios individuais e coletivos. Os
devotos atestam que foram atendidos em suas preces e as cidades, em especial, Ivatuba teve
sua economia dinamizada. A Santa foi responsabilizada pelo reaquecimento do comércio
local e por gerar empregos advindos dos investimentos no setor turistico.

Os documentos levantados ndo deixam duvida de que o “milagre da 4gua” concorreu
para transformar o condominio Pontal do Ivai em um empreendimento promissor. O Sr.
Anisio Furlan, idealizador do loteamento, ndo dissimula que a valorizacdo dos lotes naquela
regido ocorreu em decorréncia do sucesso das festividades em louvor a Nossa Senhora das
Aguas, pois, aém de retirar o estigma negativo sobre o loca, o tornou mais conhecido. Os
primeiros terrenos, vendidos no ano de 1997, valiam cercade 7 ou 8 mil reais (dependendo da
localizag&o), atualmente os poucos lotes que ainda restam sofreram uma valorizagdo de
aproximadamente 1.200%, estédo sendo negociados por 120 mil reais.

No estudo ora apresentado, buscou-se compreender a dindmica da festividade em
louvor & Nossa Senhora das Aguas, entre 1997 e 2008, sem dissociala do contexto
sociocultural e econdémico no qua foi implementada. Desde a primeira missa realizada em
acao de gracas em tributo a santa até 0 ano em que foi rechacada pelo paroco Francisco
Gecivan Garcia, a festa ampliou-se e atingiu todas as cidades banhadas pelo rio Ivai. A
Virgem passou de protetora do condominio Pontal do Ivai para padroeira do rio homénimo.

Torna-se capital salientar que os indicios levantados no decorrer dessa pesquisa
permitem inferir que mesmo se a decisdo de legitima-la como padroeira do rio ndo fosse posta
pelo Padre Jair Favoretto e ratificada pelo Arcebispo Dom Jaime Luiz Coelho, a santa néo
sofreria resisténcia por parte das comunidades catdlicas daquela regido, porque os fiéis

tomaram a manifestacdo da Virgem como um sina divino. As relagbes de dédiva e
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contradédivas se complementaram, portanto, na perspectiva dos fiéis os milagres se
concretizaram. Assim, ano apés ano, a devogao foi adquirindo um colorido cada vez maior no
universo fantéstico recriado pelos devotos que continuaram a participar das celebracoes,
apesar das celeumas entre os padres e das dificul dades de adequacéo dos espagos.

A popularidade da festa foi atestada no livro “Festas Populares do Parand” (Carneiro,
2005, p. 67), ago singular do ponto de vista a formalizagdo de seu reconhecimento como um
bem imaterial. N& a0 acaso, 0 governo estadual tomou a iniciativa de listar as vérias
tipologias patrimoniais do Estado. O reconhecimento dos bens culturais imateriais constituiu
uma demanda desde as proposi¢coes da Constituicao de 1988, fortalecidas pela oficializacdo
das primeiras manifestacdes populares, como o grafismo indigena, as festas de tambor, o0s
saberes de oficio, entre outros.

Destaca-se o0 envolvimento da populacdo nos festgjos em tributo a Nossa Senhora das
Aguas, tanto no ambito religioso, quanto ao profano. Nos dias da celebragio era comum
observar a cidade enfeitada de branco e azul - cores da santa e os municipes se preparando
para receber os romeiros. Cada fase da missa em acdo de gracas era minuciosamente
plangjada, as oracdes e canticos escolhidos para a ocasido. Os comerciantes passaram a abrir
seus estabelecimentos nos dias de festa para atender ao grande nimero de pessoas que se
deslocavam para Ivatuba.

A organizacdo da festa até 2008 era estimulada pelo sentimento de fraternidade entre
os devotos, que inspirados na fé superavam peguenas celeumas e dedicavam seus dias ao
tributo em honra de Nossa Senhora. Eles se reuniam para rezar e trabahar nas semanas que
antecediam as celebragdes, e por meio da partilha de suas vivéncias, troca de experiéncias e
retomada das memorias dos “velhos tempos” lembravam de muitos “causos”. Nas festas, as
familias que haviam convivido nas décadas de 1950, 1960 e 1970 se reencontravam € 0s
amigos de infancia eram apresentados aos netos e demais descendentes.

O festgjo permitia o convivio entre homens, mulheres e criancas de distintos
seguimentos sociais, propiciando trocas culturais e religiosas. Os sentimentos de alegria e
devocdo eram compartilhados no condominio Pontal do Ivai, na gruta da Santa e na rampa
nautica, local de desembarque da santa e dpice do festgjo. A gueima de fogos e o louvor dos
filhos de Maria contagiavam os romeiros.

Todavia, no ano de 2008 a festividade passou por alteracdes, esta nova fase da
celebracdo foi transferida para o condominio Pontal das Bananeiras, préximo a cidade de
Floresta A procissdo fluvial e a missa foram mantidas, mas, foram acrescentados novos

entretenimentos como bailes, a distribuicdo de almogo. Embora ndo constitua objetivo dessa
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pesquisa, vale destacar que a mudanca do local da festa ndo se deu somente em funcéo dos
desentendimentos entre os parocos de Ivatuba, o espaco fisico onde ocorria a festa ja ndo
comportava o montante de romeiros e fiéis que se deslocavam para a cidade.

A comunidade de lvatuba continua participando da celebracdo, muitos romeiros vao
de carro ou de Onibus fretados pela prefeitura municipal . Portanto, conclui-se que areveréncia
aNossa Senhora das Aguas n&o foi abalada.

Em termos metodologicos, percebeu-se que o0s aportes da pesquisa permitiram
desvelar o mito fundador da crenca na Virgem do Ivai e compreender as relacdes entre os
sujeitos que juntos e por forca de sua relagdo com o universo fantastico partilharam préticas
de devocéo e posturas politicas frente a defesa do meio.

A abordagem revelou aspectos previamente ndo observados, como a passagem da
Santa do |oteamento Pontal do Ivai até o seu impedimento de entrar na Igreja Matriz. Muitos
dagueles romeiros que vivenciaram tais acontecimentos ndo entenderam 0s motivos do
ocorrido — aspecto desvendado no decorrer dessa pesquisa através dos depoimentos dos
parocos e organizadores da celebracdo. Alterando-se a escala de observacdo do macro para o
micro foi possivel compreender fendmenos que assumiram significados completamente
NOVOsS.

Espera-se que o0 cotegjamento entre fontes plurais tenham permitido ao leitor apreender
valiosas pistas sobre formagédo da comunidade catdlica em Ivatuba, bem como compreender a
festa de Nossa Senhora das Aguas como um bem cultural imaterial. Para tanto, se recorreu a
andise de relatos, entrevistas, fotografias, matérias jornalisticas e demais fontes com o intuito
de mostrar parte da histéria e das memérias de |vatuba e regio.

Alguns depoimentos da populacdo residente em Ivatuba e de autoridades municipais
revelam que a comunidade esta buscando aternativas para trazer a celebracdo da Rainha do
Ivai novamente para cidade. Cogita-se a criagdo de um parque ambiental, proximo ao rio Ivai
e ao condominio Pontal do Ivai, no ano em que a festa completa uma década de existéncia.
Portanto, em 2012, pode reservar surpresas para a comunidade catolica ivatubense que sonha
reviver as emocdes da celebragcdo no local onde foi constituida.

Em sintese, constatou-se que os impasses individuais “resolvidos” com a mediagdo da
santa geraram uma identidade religiosa que culminou em um projeto mais complexo: a luta
em prol da preservacéo das éguas do rio lvai e da diversidade da flora local. Mesmo que esta
“causa” tenha sido sugerida pelos mentores da celebracdo, ela foi aceita e acolhida pela

comunidade.
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FONTES

I mpressos

Revista lvatuba Progresso Constante. 1985. Antonio Padilha

Revista 40 anos de Paroquia Nossa Senhora do Rocio. 2000. Padre Sidney Salazar.

Audiovisuais

12 Festa de Nossa Senhora das Aguas. Ano 2003. Durag&o 15 min
2 2 Festa de Nossa Senhora das Aguas. Ano 2004. Durag&o 70 min.,
3 2Festa de Nossa Senhora das Aguas. Ano 2005. Duragdo 115min.

Reportagem do Canal RPC. A Festa de Nossa Senhora das Aguas. Ano 2007. Durago 4,30 min

I magéticas digitalizadas

72 Fotografias do acervo de Anisio Furlan.

25 Fotografias do acervo de Amélia Camotti.

15 Fotografias do acervo de Adolfo Semprebom

12 Fotografias do acervo de RosildaVVon Kriger.

11 Fotografias do acervo de Jodo Paulo P. Rodrigues.

08 Fotografias do acervo de Vanderlei Santini/Prefeitura Municipal
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Fontesorais

Entrevistas realizadas por Jodo Paulo Pacheco Rodrigues

Entrevistarealizada naresidéncia da Sr2 Maria Presa, na cidade Ivatuba, no dia25 dejulho
de 2010. ( 2h e 15 min de duracéo).

Entrevista realizada naresidénciado Sr. Paulo Salvador, na cidade de Curitiba no dia 20 de
novembro de 2011. (40 min de durago).

Entrevistareaizadanaresidéncia do Sr. Olinto Presa, na cidade de Ivatubano dia 14 de
novembro de 2011. (50 min de duracéo).

Entrevista realizada naresidénciado Sr. Saul Dandolini, na cidade de Ivatuba, no dia21 de
novembro de 2011. (40 min de durago).

Entrevistareaizada naresidénciado Sr. Saul Dandolini, na cidade de Ivatuba, no dia 06
dezembro de 2011. (30 min de duragdo).

Entrevista realizada no condominio Pontal do Ivai do Sr. Anisio Furlan, no municipio de
Ivatuba, no dia 20 dejunho de 2011. (2hs e 40 mim de duragéo).

Entrevista realizada na secretaria da Igreja Sagrado Coracao de Jesus, pelo Pe. Jair Favoretto,
na cidade de Maring4, no dia 21 de maio de 2009 (60 min de durag&o).

Entrevista reaizada naresidéncia da Sr2 Olinda Tenedine, na cidade de Ivatuba, no dia 15 de
marco de 2011, (30 mim de duracéo).

Entrevista realizada naresidéncia da Sr2 Olinda Tenedine, na cidade de Ivatuba, no dia 12 de
dezembro de 2011. (30 mim de duracéo).

Entrevista realizada no Pago Municipal José Gimenes Alvares, pelo Sr. Vanderlei Santini, na
cidade de lvatuba, no dia 13 de novembro de 2010. (1h €20 min. de duragéo).

Entrevista realizada na Escola Municipal Afranio Peixoto pela Sr2 Claudete Ghelere, na
cidade de Ivatuba, na no dia9 de margo de 2011. ( 60 min. de durag&o).

Entrevista realizada no Pago Municipal José Gimenes Alvares pela Sr2 Rosilda Von Kriger, na
cidade de lvatuba, no dia 15 de outubro de 2011. (40 mim de duragéo).

Entrevistarealizada naresidénciado Sr. Jodo Evangelista Gimenes Rodrigues, na cidade de
Ivatuba, no dia6 de dezembro de 2011. (25 mim de durag&o).

Entrevistarealizada no Seminério Diocesano de Maringa, pelo Padre Francisco Gecivan
Garcia, na cidade de Maringd, no dia 14 de junho 2009. (40 min. de duraco).
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